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Kitab Al-Masha “ir: Libro de las penetraciones metafisicas

I ntroduccion a “ Kitab Al-Masha’ir”

Sin duda alguna lafigura del Mulla Sadra forma parte de una
sel ectareunion de personalidades que han llegado aser indiscutible
patrimonio paralaHumanidad toda. Deciael profesor Corbin de é
y Su pensamiento que eran ‘rotundamente una cima de la Filoso-
fia'.

Mulla Sadra Ad-Din As-Shirazi, nacido en Shiréz en € afio
979 H.q./1571-2 y muerto en Basra durante el retorno de su pere-
grinacion aLaMecaen el 1050 H.q./1640-1641, fue casi coeténeo
de Francisco Suarez [Granada 1548-Lisboa 1617], y como éste ya
en su tiempo fue reconocido como cumbre de la Teol ogia escol &sti-
cay delaFilosofiade laFe. Sadra, como de algunamanerahiciera
en el campo cristiano Suérez, constituyd un cuerpo doctrinal inde-
pendiente ya que, ambos superaron los libros metafisicos
aristotelianos, y ambos se abrieron a un rico y persona proceso
vital més alla del pensamiento, superando intelectualmente los
pardmetros dogmaticos escol asti cos de sus respectivas academias.
Nuestro fil6sofo conformd un sistemade pensamientoirrepetible, a
lavez fiel asutradicién einnovador antelos estimul os que hastasu
momento lagran Filosofiahabia puesto sobre el tapete de los deba-
tes metafisicos.

No deja de ser interesante que en bastantes aspectos ambas
personalidades coincidan en algunos de sus logros metafisicos; €l
musulman fue un templado pero fiel continuador de la tradicion
doctrinal islamica, y € cristiano, enlo que Abellan [lamarasu ‘va-
liente eclecticismo’, en tanto en cuanto se beneficid de las lecturas
del orientalizante Alejandro de Hale -Alejandro Bonini el
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Algjandrino-, especia mente en sus disputaciones en torno al deba-
te sobre la conceptualizacion del Ser trascendente, lecturas que
bien pudieron ser unapotencial correadetrasmision, si acaso suge-
rente, del jesuita con las preocupaciones del campo filosofico mu-
sulman a partir de los textos aveicenianos e iluministas, que Mulla
Sadra completaria definitivamente para el pensamiento metafisico
general.

SadraAd-Din As-Shirazi marcé un antesy un después definiti-
vo en el pensamiento creyente mundial, especialmente en el ambito
delaOntologia, puesto que tuvo el acierto de establecer unaperso-
nal y vigorosa sintesis filosofica a partir de las diferentes tenden-
ciaso sistemas que fueron conformando el mejor pensamiento dela
Antigliedad clésica, Orientey el Islam; recapitul acion resolutoriay
esclarecedoradelasdudasy cuestiones entonces pendientes en tor-
no alos argumentos trascendentales del pensamiento metafisico.

Comenzando en sus comentariosalaparte metafisicadel “ Ash-
Shifa” aviceniano, hasta su definitivo y cenital “ Al-Asfar Al-
Arba’a”, elabord una suma filosofica que ha expuesto, de manera
casi incontrovertible y con argumentos préacticamente definitivos,
las més importantes cuestionesintel ectual es que han ocupado alos
grandes contemplativos y pensadores espiritualistas de todos los
tiempos, ritosy tradiciones.

Fuey es el pensador representativo de lo que havenido alla
marse Escuela de Isfahan, que no es otra cosa que la expresion
erudita de uno de los més interesantes momentos intelectuales y
académicos delaHauzaduodecimana. Discipul o del irrepetible Sheij
Baha'1 -mistico, erudito, arquitecto, educador, recopilador y comen-
tador inspirado de la Tradicion-, y del gran Mir Daméd, continua-
dor de laestelaideol 6gicade Suhralardi, en laconsideracion dela
Filosofia como una forma, excelsay plena, de realizacion espiri-
tual. Mulla Sadralegé en sus obras la concepcion, nitidamente ex-
puesta y reflexionada, de que para €l intelecto humano -a'gl- uno
de los espacios més atractivos del ser existente, lareflexion filoso-
fica, esel mejor y mas eficaz medio de percepcion de la Verdad
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inmanente, un beneficio irrenunciabley un deber ineludible a que
convocalapropiaRevelacion, cuando retaalos dotados deintel ec-
to alameditacion, aperturay elevacion.

Desde su prominenciaintelectual, por supuesto y no obstante,
desde su profundapiedad dejé unavaliosaeinsustituible referencia
alaformay medio del auténtico talante de discernimiento espiri-
tual, una singular constancia de humildad, cuando nos relata que
aquello que é Ilamd su inspiracion o plectro, ‘le fue concedida al
elevarsed Sol lamafiana del viernes 7 de Yumada Al-Aual del afio
1037 [14 de enero de 1628]’ . Quiza estabreve anotacion en el mar-
gen de uno de sus escritos en torno al libro que presentamos sea su
mayor legado, puesto que tras una fecunda y compleja vida de
talabés, de filésofo, de perseguido, de creyente sincero, portador
para el acervo humano de una impresionante edificacion intelec-
tual, armonizadoray sobreel evadorade|os grandes debates metafi-
sicos, mostré sin asomo de soberbia que todos sus logros fil osofi-
cos, frutos de sinsabores, dificultades y un gran esfuerzo de estu-
dioso, tenian por Unico origen una acto de bondad divina, puesto
que é mismo habia sido iluminado, tal vez compensado en sus es-
fuerzos, de maneragraciosay benditamientras se encontraba oran-
do y en stiplica en el entonces modesto y recoleto santuario de
Hadrat Ma sumah (P) en Qom, laciudad que es el Haram o santua-
rio intemporal y venerable de los Inmaculados (P).

Como hemos apuntado, ya en sus comentarios marginales a
Avicenaasento lo que serian las lineas maestras y esenciales de su
definitivaordenacion delos conceptos metafisicos. Asi como retomo
la exposicion espiritualista donde la dejara el Shelj Al-Ishrag, ya
que apoyado enlo més sobresaliente delos conceptos suhravardianos
abord6 sus ya célebres Cuatro Viajes del Espiritu, en los que reali-
zariaunaverdaderarevolucion en lametafisicadel Ser, superando
latradicional metafisica de las esencias por la concluyente metafi-
sicadel existir, esto es, concediendo prioridad en origen, y no sola-
mente en el plano argumental, a la Existencia sobre su propia
quiddidad.
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Tenga presente €l lector que yaen laFilosofiaislamica, apar-
tir de Avicena se asent0 la tesis de unaidea de “existencia’ como
representacion mental evidente, con lo que éstatienede avancepara
el pensamiento abstracto. Mulla Sadra llevaria con acierto y intre-
pidez discursiva esta idea a su categoérica y rotunda consecuencia
final, sempreen armoniacon € firmamento finalistacausal de cual-
quier pensador creyente, pero cerrando €l paso a las limitaciones
del debate racionalista, aportando con consistencia intelectiva los
elementos espirituales que sdlo se pueden hallar en laproximidad y
tradicion de los Infalibles de |a estirpe muhammadiana.

En contraposicion alo que ocurriria en e estado neto -mate-
rial- de larealidad concreta de la Existencia, si seria factible una
demostracién nocional raciona para €ella, en su plano esencia y
sutil. A partir de lademostracion de que esanocién de existenciaes
tan evidente que esta simplemente sobrada de cual quier tipo de de-
finicion, paraMulla Sadra, como paralatradicion queleantecedey
sucede, el conocimiento presencia y el representativo no son méas
que dos respectos diferentes en laaprehension deunaUnicaredli-
dad, lacual sereflejaen el espejo de nuestras mentes. No obstante,
es importante que comprendamos la diferenciaentre larealidad de
lasimagenesreflgjadasy lasuperficiereflectante, asi como laaten-
cién-consideracion aque ambas, unidasy separadamente, nos pro-
vocan. El pensamiento mollasadriano bascula, finalmente, entrelos
ambitos contrapuestos y delimitadores de la humana capacidad de
comprension: laevidenciay lo oculto ala mente, pero no al cora
z6n sentiente.

Como argumentara en su poema nemotécnico Mulla Hadi
Sabsevar:

Su idea es de entre todas las cosas |la méas conocida
Y su realidad concreta esta en los limites de lo que esre-
condito.

La tesis mollasadriana, sencillay meridiana, enfrentada a la
viglaimprocedenciade explicar un mundo de esencias inmutables,
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se habria de contraponer al maduro sistema con un cosmos
argumental en el cual cadaesenciasedeterminay varia-perceptiva
y perceptiblemente- en funcion de laintensidad de su propioy mero
acto deexistir, que no esotracosa, quelapenetracion identitariade
lapropiarealidad del existenciado, siempre vinculado aun origen
necesario y gracioso.

Laaportacion de Mulla Sadra, esencialmente, consistiria, pues,
en trasladar el trabajo intelectual y tedrico del pensamiento filoso-
fico anterior, a plano de la préctica vivencial de y en todos los
tiempos, 1o cual hasta su época era labor mas propia del ambito
exclusivo de los espiritualistas y misticos, capaces de ofrecer un
modelo vital atractivo a pensador sentiente.

Consuobra, €l creyente, especialmenteel fil6sofo puro o aquél
que se dgja guiar por éste, conquista una dimension existencial en
concordancia con su inclinacion. Lo que en sintesis es el objetivo
de toda instruccién por parte del individuo religioso, esto es. €
develamiento de un cédigo de comportamiento ponderado por €l
pensamiento inspirado, y coherente con sus argumentos, e inheren-
te siempre a la esencia humana, ademés de capaz de permitir a
individuo practicante comportarse en un medio o itinerario vital
armonico con |os obj etivos esenciales trascendental es.

Se pueden resumir, si ello ilustra su “método” de reflexion y
observacién sobra el devenir, sus viajes -ya que esta es la denomi-
nacion que él mismo atribuy6 a itinerario metodol 6gico de su obra
capital- en cuatro planos o fases, itinerantes del alma buscadora
hacialaVerdad esencial:

» Safar mina Al-Halagah ilal Haq -viaje desde la Creacion
hacia la Vlerdad-en el cual se abordan las bases fisicas o
naturales de la Existencia, en tanto en cuanto soporte pri-
mario para ésta; a fin de hacer posible la diferenciacion
entre soporte y esencia, de formaque, diferenciandolos, €l
primero no seaobstacul o paralacomprensién delasegun-
da
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» Safar bil Hagilal haq-viaje por la Veerdad hacia S misma-
,enel cual seabordael conocimiento delapropiaEsencia,
de susatributosy las concomitancias de los conceptos ela-
borados en torno de ellay sus peculiaridades.

* Masir mina Al-Hagqilal Halagah bil Haq -lugar del tran-
sito desde la Vlerdad hacia la Creacion mediante la Veerdad
misma-, que se ocupa del andlisisdel origen primordial de
esa esencia, como ipsidad.

= Sair fil Halagah bil Hag -transito por la Creacion median-
te la Verdad-, donde se aporta, finalmente, un referente -
gue estutor y orientacién- paradar acceso al individuo ala
Verdad existencial.

Expuesto de otraforma, se podriasistematizar estalabor y todo
sus sistema fil oséfico diciendo que abordé la Filosofiaislamicaen
cuatro planosde estudio. Primeramente, |as cuestiones que son pre-
vias al desarrollo del ejercicio de pensar; esto es, las bases
argumentales en su &mbito genérico. En segundo lugar la exposi-
cion delaExistenciadivinacomo unitaria; esto es, laTeologiacomo
despliegue de los atributos de la divinidad, 1o que ayudara en la
reflexion intelectivaaestablecer categorias sobrelas entidades que
delimitan los valores superiores del orden trascendente -Justicia,
Equidad, Responsabilidad, etc.-. Seguidamente, las Acciones divi-
nas en cuanto grados del concepto universal de Existencia. Y final-
mente, el estudio del almadel Ser y de su dimensién trascendente,
de su objetivo: resucitar y dar explicacion de sus actos.

Asi pues, Mulla Sadrallevo a cabo una auténticarevuelta ma-
ravillosa en su ya apuntada metafisica del ser, presentandonos un
triple “modo” de existencia para todo ente creado y existenciado,
paratoda criatura, pues las situd atodas €ellas, con gran coherencia
argumental y en una espléndida armonia con la Revelacion, en un
espacio asu vez determinado por tres planos o gradaciones: €l nivel
perceptible fisicay materialmente del Mundo sensible, e Mundo
imaginal -su singular exposicion del a’lam al-mizal- y el indubita-
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ble para el creyente, pero siempre necesitado de exégesis, Mundo
delasinteligencias puras. Especialmente atractivaes su exposicion
del segundo y sutil plano de lo imaginal, dado que si bien,
Suhradardi, e Shelj Al-shrag, ya habia afirmado la entidad cierta
de ese mundus imaginalis, sera Mulla Sadra quien nos permita su
comprension y justificacién argumental de manerarotunda.

Nos aport6 la conciencia de unaentidad imaginal, inherente al
creyente despierto, que es no una merafacultad dependiente de un
organo fisico que con éste perece, sino més bien la dimension de
unafacultad puray rotundamente espiritual y tan persistente en su
existenciacomo el ser mismo. Delimitando y explicando la atribu-
cion de creatividad -kallagita- del almahumana, hace que ésta apa-
rezca como generadora capaz de concebir su propia dimensién de
creadora de su propio edén y averno; en efecto, esos nivelesde los
modos del ser, asi como las formas perceptivas que llegan aregir,
son armonicos con el Principio de Unidad, que conecta la intelec-
cién en su unidad trascendente, el sujeto intelectivo y la forma
inteligida, olo queesigual, armonizaparael pensamiento metafisi-
co, la unidad del amor, del amante y del amado, en una suprema
formade alianzaunitivadel almahumanacon lalnteligenciaagen-
te -el Espiritu santo o ruh al-qudis-.

Deigual forma, acabariadotando anuestro universo filosofico
de una dimensién antropol 6gica en pleno acuerdo con la herencia
espiritualista, esotérica -escatoldgica en definitiva- de la mejor y
més sefiera Tradi ci6n duodecimana. Anticipando parael pensamiento
un disefio metahistérico del devenir orientado a la construccion,
posibley deseable, de un hombre perfecto, remitido al advenimien-
to gemplar y la parusia reparadora del Sefior sobre el Tiempo, €l
Imam Esperado, el Bien Guiado (P).

EsteKitab Al-Masha’ir que ofrecelaBibliotecal damicaAhlul
Bait (P), es una peguefia pero excepcional joya en lainconmensu-
rable bibliografiamollasadriana, puesto que contienelasclaves esen-
cialeseimprescindibles para el estudioso eruditoy el lector atento
de los elementos recurrentes en la Ontol ogia de nuestro autor. Tex-
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to no extremadamente extenso, que forma parte de un género bi-
bliogréfico muy especifico de las madrasas duodecimanas, en la
gue los autores consagrados acostumbraban a elaborar algunafor-
ma de acceso a sus textos méas complicados, aquellos destinados a
un selecto y exclusivo grupo de alumnosy colegas.

Frentealafortunaacadémicadel Asfar, quelo llevaraal punto
de ser una obra relativamente abordada, continuamente estudiada,
comentada y sobre todo explicada en aulas y estudios, este casi
desconocido libro que presentamos, es un perfecto modo de acce-
der, con toda la solvencia y la dignidad intelectual, a universo
mollasadriano. Por otra parte, en contraste con la gran obra que es
el Asfar, vedado ano iniciados eimpacientes, este Masha ir debie-
raser el medio deiniciacion en aguellacomplejaobray su materia
ontoldgica, al permitir una repaso de calado a los argumentos que
Al-Shirazi fuera desgranado en sus posteriores obras. Finalmente,
esta concisa pero intensa obra, es un modelo de concrecion y un
prototipo de |os textos-guias de trabajo que tradicionalmente han
permitido investigar alos estudiantes avanzados de |as escuel as de
teol ogia duodecimanas, y como tal ha de tener un atractivo adicio-
nal parael lector que en algunalenguaoccidental pretendafamilia-
rizarse con las denominadas Ciencias | lamicas.

Delosentorno acuarentay dostrabajos conservadas de Mulla
Sadra, esta obra densamente concisay refrescante, es a nuestro re-
servado entender la labor, de entre todas las conocidas de nuestro
fil6sofo, que més se asemeja a su impresionante Asfar, tanto por
haber sido concebidade a gunaforma, como hemos anticipado, como
un epitome de trabaj o para éste, cuanto por ser especiamentefiel a
lalogicadiscursiva de esa gran suma mollasadriana.

Aunque esa relacion y dependencia no resta valor a nuestra
obrita, dado que por si mismaes un singular libro defilosofiay de
espiritualidad. En su esquematismo argumental, précticaeinevita
blemente necesitado de una previa formacion escolar, e incluso de
adiestramiento bibliofilo afin de aprovechar en todas sus posibili-
dadesy algunos de | os ataj os discursivos -método muy peculiar del
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mundo de los eruditos y sabios de la escuela doctrinal yafari-, el
lector atento puede hallar los pliegues ocultos de un sofisticado y
rico debate ontol6gico, que si se alcanza a desplegar, ain en parte,
permite unavisién casi tan complejay completa como aquellaque
la parte especificay correspondiente que ofreceria a estudioso el
propio Asfar.

Asi, € libro se nos presenta estructurado con un, solamente,
aparente complejo plan de exposicion, mediante unarotunday so-
lida introduccion estructurada en dos propuestas de reflexion, las
cualespor su parte sugieren unagran diversidad de alternativasala
reflexion.

En realidad, nada més estimulante y al vez méas desazonador
para el estudioso que un preambulo que anticipa una materia
ocednica por extension y diversidad, sin embargo, nuestro autor
junto a ese brillante predmbulo oferta a su lector, comprensivo y
complice, dos muadafiq o lugares de estacionamiento reflexivo,
desde los cuales le ordenay sugiere las posibles “ penetraciones’,
sobre la materia de estudio, que pasa a ser un universo intelectual
completoy pleno. A partir de ahi, lasocho invitaciones penetradoras,
pese asus diversas propuestas internas para el andisisy €l trabgjo,
las plurales cuestiones de constatacion, las reservas, dudas y sus
soluciones, histéricasy del autor, serdn unitinerario facilmentetran-
sitable para €l filésofo, que puede desembocar en una conclusion
ontol 6gica tan evidentemente, como positivay certeraen su cohe-
renciaconfesional, pero no por ello menos sorprendente intel ectual
y espirituamente.

La traduccion que se ofrece ahora es sin reservas una de las
mejorestraslaciones delos conceptos mollasadrianos anuestralen-
gua; por su rigor y fidelidad conceptual es, en si misma, un docu-
mento precioso del quehacer desinteresado de los talabeses de este
tiempo. Su responsable, generosay pacientemente, dedico durante
un largo periodo de tiempo -soy testigo de ello- todos sus esfuerzos
y unagran atencion alabulsguedaen nuestro idiomade un lenguaje
filosofico y técnico adecuado ala sofisticacion del pensador persa,
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lengugje que ha quedado fijado como parte del acervo conceptual
del pensamiento musulman en lengua castellana. Todos, estudio-
SOS, CUriosos y creyentes estamos en deuda con su bien hacer y la
dedicacién que concedi6 a traer con fidelidad y hermosura €l es-
pléndido pensamiento del Mulla a esta lengua, tan deudora, por
otraparte, de lapalabrade raiz coranica. Tnsh'allah, sera distingui-
do por esta aportacion alarecuperacion delaFe sinceray veraz en
estastierras.

Shelj Husein A’bd Al-Fatah Garcia
Badajoz, 29 de Shalal de 1424
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Primera penetracion

Donde se explica que la existencia car ece
de definicion

Laestidad de la existencia es la méas obvia de las cosas, en lo
gue serefiere apresenciay descubrimiento inmediato. (Por lo con-
trario), su quiddidad es la més oculta de las cosas, en cuanto are-
presentacién mental e indagacién. Su idea es, de entre todas las
cosas, lamenos necesitada de definicidn, en tanto que esevidentey
manifiesta, y eslaméas general de las cosas en cuanto a compren-
sién. Su identidad es lamas propia de las propiedades en cuanto a
determinacion concreta e individualizacion, puesto que es median-
tedichaidentidad como seindividualizatodo lo individualizado, se
actualizatodalo actualizado, se determinatodo lo determinadoy o
apropiado. Por tanto, la existencia se individualiza por su propia
esenciay se concretapor si misma, tal como aprenderas.

Es imposible definir la existencia puesto que toda definicion
consiste o bien en una definicién esencial, o bien en unadefinicion
descriptiva. No es posible su definicion mediante una definicion
esencial puesto que, careciendo de género proximo'y de diferencia
especifica, también carece, por consiguiente, de limites (concep-
tuales). Tampoco es posible (definirla) mediante unadefinicion des-
criptiva puesto que es imposible percibirla por medio de algo que
sea mas manifiesto y més notorio que €ella, ni a través de forma
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alguna que le sea equival ente.

Por tanto, quien pretendiese definirla cometeria un error pues
ello supondria (intentar) darla a conocer através de algo méas con-
fuso. Si (apesar detodo) se quisiesellamar laatencion (a respecto)
y notificarlano se conseguiria més que una definicion verbal.

Por mi parte, diré que larepresentacion mental de unacosa, de
manera absoluta, equivale a la actualizacion de su concepto en el
alma de manera que concuerde con lo que hay en larealidad con-
creta. Esto eslo que ocurre con losideasy las quiddidades univer-
sales otras que la existencia, las cual es existen tanto mediante una
existencia concretafundamentalmentereal como medianteunaexis-
tenciamental sutil, preservandose laesenciade éstas en ambasexis-
tencias. (Sin embargo), no hay paralaexistenciaotraexistenciaen
la que (poder) transformarse en exterior y preservandose mental -
mente su idea.

Y paratodarealidad existencial no hay més un modo Unico de
actualizacion. La existencia carece de existencia mental y lo que
carece de existencia mental no es ni universal, ni particular; no es
general, ni propio.

Laexistenciaes, en esencia, unaentidad simple, individualizada
en si misma, carente de género proximo y de diferencia especifica.
Asimismo, no esellani e género, ni diferencia, ni especie, ni acci-
dente general ni propio de cosa alguna. En cuanto a aguella (exis-
tencia) de la que se ha dicho que es accidental alos existentes se
trata de un concepto mental abstracto; no eslareaidad de laexis-
tencia, sino que se trata de un concepto mental que forma parte de
los inteligibles segundos, tal como la cosidad, la contingencia, la
substancialidad, la accidentalidad, la humanidad, la negritud y de-
maés abstracciones -(expresadas por) un nombre de accion mediante
los cuales se hace referencia a cosas reales 0 a las irreales. (Sin
embargo), no estamos hablando (aqui) de esto, sino de lo referido,
lo cual esunarealidad Unicay simple que no necesita en absoluto,
en surealizaciony en su actualizacion, del afiadido de ningunares-
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triccion ya sea diferencial, accidental o individual.

No obstante, se le adjuntan estas cosas en virtud de aquellos
conceptosy quiddidades que se actualizan y existen mediante ella,
puesto que a toda existencia -excepto la Existencia Primeray Sim-
ple queeslaluz delas Luces- sele adjuntaunaquiddidad univer-
sal contingente calificada por medio de estos atributos, mediante la
consideracion de su actualizacion en las mentes, convirtiéndose (asi)
en género o en diferencia, 0 en esencia, 0 en accidente, o en defini-
cién esencial, o en definicidn descriptivao en otros de los atributos
de las ideas universales, con excepcion de laidea de existencia si
no es por accidente.
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Segunda penetracion

Acerca del como de la comprension delas
cosas por la existencia

La comprensién de las cosas existentes por la realidad de la
existencia no es como la comprension de los particulares por un
concepto universal. Su verificacion referida a las cosas -tal como
ya llamamos tu atencién sobre ello-, es que larealidad de la exis-
tenciano esun género, ni unaespecie, ni un accidente, dado que no
es un universal natural, sino que su comprensidn supone otro caso
de comprension que (nadie) conoce, excepto los gndsticos, «los
arraigadosen la Ciencia» (Coran, 3:7). Hasido descrita por cierta
escuelade gnosticoscomo el "Aliento del Misericordioso”, o como
"laMisericordiaque abarcaatodacosa’, o también como "LaVer-
dad Divinapor lacual es(creada) todacriatura’. (Y también puede
describirse) como la expansién de la luz de la existencia sobre los
estructuras de | os (existentes) contingentesy sobrelosreceptacul os
de las quiddidades; y su descenso en las moradas de las identida-
des.

Aprenderas que el significado de estas palabras es que laexis-
tencia, en su hecho de ser, esunaentidad individual, individualizada
por esencia, determinada por si misma, (pero también) es lo que
individualizalas esencias de | as quiddidades universales que exis-
ten gracias a ella. (Asimismo aprenderas) de qué manera (laexis-
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tencia) se une a (dichas) quiddidadesy éstas se verifican por aella
en el exterior; y (aprenderés) como, en lamentey en virtud de un
andlisisintelectual, laidea de existenciaincide en las quiddidades
en calidad de accidente.

También sete manifestara de qué manera se verificalaafirma-
cién segun la cua e hecho de ser de larealidad de la existencia,
con una generacion individualizada por esencia, son realidades di-
ferentes en virtud de la diferencia (existente) entre las quiddidades
contingentes, cada una de |as cual es estd unida con uno de los gra-
dosy niveles de la existencia; excepto la Existencia de la Verdad
Primeralacual carece de quiddidad, puesto que eslaExistenciaen
estado puro, Aquélla que nada es més completo, de mayor intensi-
dad en cuanto a poder, ni es mas perfecto que Ella; no esta mezcla-
dacon Ellageneralidad ni propiedad alguna; ningin limite Ladeli-
mita; no La precisa ningn nombre ni descripcion alguna; ningun
conocimiento (puede) contenerla «y seinclinaran losrostros ante
el Viviente, el Subsistente» (Corén, 20:111).
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Tercera penetracion

Acercadelarealizacion dela existencia
de manera concreta

Debes saber -jque Dios Altisimo acuda en tu ayuda mediante
su Luz!- quelaexistenciaeslamas aptadelas cosas en estar dotada
de unarealidad existente. Hay de esto varios testimonios tajantes.

Primer testimonio

Laredlidad detoda cosaessu existencia, en lacual se generan
lasresultasy leyes de ésta. La existenciaes pueslamas aptadelas
cosas en poseer unarealidad, pues esgraciasaellaquetodo lo que
no es ella se convierte en poseedor de unarealidad. La existencia
es, por tanto, la realidad de todo lo dotado de realidad, no necesi-
tando (ella) de otrarealidad para estar dotada de realidad, existien-
do por si mismaen las realidades concretas, mientras que lo que no
esella-esdecir, las quiddidades- existen enlasrealidades concretas
gracias élla, no por si mismas.

Queremos (significar) con ello que, cuando decimos de todo
concepto, como por gemplo el de hombre, que esta dotado de rea-
lidad y de existencia, se estasignificando que hay en €l exterior una
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cosadelacua sedicey severificarefiriéndose de ella que es (por
ejemplo) un hombre. Lo mismo ocurre con caballo, esfera celeste,
agua, fuegoy las deméas denominaciones. L os conceptos quetienen
singularidades en el exterior son denominaciones verdaderas que
serefieren a éstas. (Decir que) el hecho de ser de estos conceptos
estarealizado o (que éstos estan) dotados derealidad, significaque
son conceptos verdaderos que serefieren aunacosade maneraver-
dadera por esencia. Las proposiciones que son formuladas (a partir
de dichaverificacion referida) -como por jemplo: "Esto esun hom-
bre", "Aquello esun caball0"- son necesidades esenciales. Asimis-
mo, laindole de las ideas de realidad y de existenciay sus sinoni-
MOS €s ser, necesariamente, denominaciones verdaderas que sere-
fieren aunacosa; de modo que (cuando) se dice de unacosa: "Esto
es unarealidad", de manera verdadera por esencia, la proposicion
(asi) formulada es unanecesidad esencia o unanecesidad preeterna.

No quiero decir (con ello) quelaideaderealidad o de existen-
Cia, representacion mental evidente que se verificarefiriéndoseala
realidad o existencia es una predicacién comun, puesto que laveri-
ficacion de toda denominacion referida a si misma no implica que
sea por medio de la predicacién coman, sino por una predicacion
primaria.

No, lo que quiero decir es que la cosa cuya adjuncion o cuya
consideracion mental acompafia ala quiddidad es o que justifica
que el hecho de ser de ésta esté dotado de realidad. Es necesario que
(dicha cosa) se verifique refiriéndole la idea de realidad o de
existencialidad. Es por lo tanto necesario que la existencia tenga
una extension en € exterior, a que se predique esta denominacion
por esencia mediante una predicacién comun. Asi, toda denomina
cion se verifica refiriéndose a una cosa en el exterior, siendo ésta
cosa su singularidad y estando dicha denominacion realizada por
medio deella. Por tanto, laideade existenciatiene unasingularidad
en el exterior, y tiene por consiguiente unaforma concreta exterior,
con independencia de cualquier consideracion mental del intelecto
y de toda atencion (por parte) de lamente. Laexistenciaes, luego,
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existente en larealidad y su existencialidad en el exterior es por si
mismareal en el exterior; igual que Zayd, por jemplo, esun hom-
breenlarealidady que el hecho de ser Zayd un hombre en lareali-
dad es equivalente a la existencialidad de éste. Asi pues, € hecho
de ser tal existencia en lareaidad es equivalente al hecho de ser
existente por si misma, (mientras que) el hecho ser de "lo otro que
elld" esexistente graciasaella. No hay paralaexistenciaotraexis-
tenciaque | e seaafiadida accidentalmente al modo de un accidente,
aungue sea por consideracion mental, como los accidentes (resul-
tantes) de un andlisis (del intelecto), al contrario (de lo que ocurre
con) laquiddidad: como (por ejemplo, lade) hombre. Asi, €l signi-
ficado del hecho de ser existente parael hombre esquelacosaen el
exterior esel hombre, no quelacosaen el exterior sealaexistencia.
Y (decir) que la existencia es existente significa que la cosa en €
exterior eslaexistenciay eslarealidad.

Debes saber que todo existente en el exterior es otro que la
existencia, puesto que consiste en una mezcla compuesta, aungue
intel ectualmente seatodo | o contrario (delo que ocurre con) lapura
simplicidad de la existencia. Por este motivo los fil6sofos han di-
cho que todo (existente) contingente -es decir, todo lo dotado de
quiddidad- es una pareja compuesta. No hay por tanto quiddidad
alguna que sea una realidad smple. Es decir que la existencia es
existente por esencia(por si misma) , y no por otro. A partir de estos
presupuestos, se superan los inconvenientes planteados por €l he-
cho que la existencia es un existente. En cuanto a la entidad de la
existencia abstraidaintel ectualmente, (ésta) es como las demés en-
tidades generales y conceptos mentales -como la cosidad, la
quiddidad, 1acontingenciay otros parecidos- con ladiferenciaque,
por lo que respecta a estaidea (de existencia), se trata de entidades
fundamentadas en larealizaciony en el modo de presencia, contra-
riamente ala cosidad, la quiddidad y otros conceptos.

Debes saber que las existencias poseen realidades exteriores,
sin embargo sus nombres son desconocidos. La definicion de sus
nombres consiste en (decir): "Laexistenciade esto, laexistenciade
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aquello”. Por otro lado, e conjunto necesita en la mente de una
entidad general. (No obstante,) los tipos de cosay las quiddidades
tienen nombresy propiedades conocidas. Pero laexistenciareal de
todasy cadaunadelas cosas esimposible de expresar por medio de
un nombre o de unacalificacion, porque laconvencién delos nom-
bresy calificaciones se lleva a cabo mediante conceptos y univer-
sales, no mediante identidades existencial es ni formas concretas.

Segundo testimonio

Claro esta que el sentido de exterior y de mente cuando deci-
mos "Esto es existente en el exterior”" y "Aquello es existente en la
mente" no es de laindole de los receptacul os continentes, ni de los
espacios, ni de los substratos, sino que el sentido del hecho de ser
de una cosa en €l exterior es que (dicha cosa) posee un existencia
gue genera en ella sus resultas y sus leyes. (Por lo contrario,) €l
hecho de ser de dicha cosa en lamente (tiene un sentido) opuesto a
éste. Por tanto, si laexistencia no tuviese otrarealidad que lasim-
ple actualizacion de la quiddidad, no habriaentonces diferenciaal-
guna entre €l exterior y la mente. Sin embargo, ello es imposible
puesto que laquiddidad puede ser actualizada en la mente sin (por
ello) ser existente en el exterior.

Tercer testimonio

Si la existencialidad de las cosas resultase de sus propias
quiddidades y no de otra entidad seriaimposible la predicacion de
unas cosas mediante otras y €l juicio de una cosa referido a otra,
como cuando decimos " Zayd es un animal" o "El hombre es cami-
nante", porque lapredicacion y su extension consiste en unaidenti-
ficacion en laexistencia, entre dos conceptos diferentes. Asimismo,
el juicio de una cosa referido a otra consiste en una identificacion
existencial y en una ateridad conceptual y quidditativa entre am-
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basy aquello mediantelo cual sedalaalteridad esdistinto de aque-
[lo mediantelo cual se dalaidentificacion. A esto serefierelaopi-
nion seguin la cua la predicacion implica unaidentificacion en el
exterior y una alteridad en la mente. Por €llo, si la existencia no
fuese otra cosa que laquiddidad, el respecto de laidentificacion no
se diferenciaria del respecto de la alteridad. Pero, tal como acaba-
mos de ver, siendo falso el consecuente, también lo es su antece-
dente. El nexo de consecuencia se demuestra (en el hecho que) la
veracidad delapredicacion (tiene) susbasesen ciertaunidad y cierta
alteridad, puesto que si hubiese agqui pura unidad, no se daria la
predicacién; y si hubiese pura pluralidad, tampoco se dariala pre-
dicacion. Si la existencia fuese una entidad abstracta, su unidad y
sumultiplicidad se corresponderian alaunidad y alamultiplicidad
de aquellos conceptos y de aquellas quiddidades relacionados con
ella. De ser asi, no se redlizaria ninguna predicacion coman entre
las cosas, (dandose) exclusivamente la predicacion esencial prima-
ria, quedando entonces (toda) predicacion restringida ala predica-
cién esencial basada en unaidentificacién de orden conceptual .

Cuarto testimonio

Si la existencia no fuese existente, no existiria cosa alguna de
entre las cosas. Lafalsedad del consecuente implicanecesariamen-
telafalsedad del antecedente. Laconsecuencia se demuestra(en el
hecho que) cuando se consideramental mente laquiddidad por esen-
cia, carente de existencia, esinexistente. Asimismo, si laconsidera-
MOS en esencia, carente de existencia o de inexistencia, no es exis-
tente ni inexistente. Por tanto, si la existencia no fuese en esencia
existente, no seria posible afirmar la una de la otra. Puesto que la
afirmacion de unacosa (B) paraotra(A), o bien su adjuncién aésta
0 su consideracion con €ella presupone la existencia de la cosa que
le es afirmada, o implica la existencia de dicha cosa. Por consi-
guiente, si la existencia no fuese en esencia existente, no siendo
(por su parte) la quiddidad existente en esencia, ¢COmo, si no, se

_23-



Mulla Sadra Ad-Din As-Shirazi

hubiese realizado |o existente? La quiddidad no conseguiria, por
tanto, ser existente. Todo aquél que se vuelva hacia su propia con-
cienciaaprendera con toda certezaque si la quiddidad no estuviese
unidaalaexistencia-tal como creemos nosotros-, 0 no fuese objeto
accidentado por ésta-tal como declaran |os peripatéticos-, 0 no su-
jeto accidente de ella -como sostiene un grupo de sufies- no seria
correcto (suponer) que la quiddidad fuese existente bajo aspecto
(alguno), pues esinconcebible laadjuncion de un inexistente aotro
inexistente. Igualmente, (suponer) la adjuncién de un concepto a
otro, sin (que se dé) laexistenciade uno delosdos, o sin que el uno
seaaccidente del otro, o sin (que sedé) laexistenciade ambos, o sin
gue ambos sean accidente de un tercero es (algo) fundamental men-
teincorrecto que € intelecto juzga como imposible.

Laopinion segin lacual laexistencialidad de las cosas (viene
dada) por su vinculacion a la Existencia Necesaria es una afirma-
cién poco estudiada, porque la existencia no es a la quiddidad lo
que lafiliacion eslos hijos, ya que los hijos son calificados por la
filiacion a causade su vinculacion aun individuo Unico 'y esto por-
que la actualizacion del vinculo es posterior ala existencia de los
términos anexionados. Sin embargo, lacalificacion de laquiddidad
por la existencia no es sino su existencia misma.

Bahmanyar declara en su obra“ At-Tahsilt” : Cuando decimos
"Esto es existente" estamos significando dos entidades: la primera
de ellas esta dotada de existencia, como cuando decimos que " Zayd
esta relacionado” y se trata de una afirmacion metaférica. La se-
gunda (entidad) existe en redlidad, siendo €l existente laexistencia
tal como el objeto relacionado eslarelacion.

Quinto testimonio

Si laexistenciano tuviese unaformaen las realidades concre-
tas, tampoco se hubiese realizado ningunaespecieindividual delas
especies particulares redes. Y ello porque la quiddidad misma no
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esreaciaaser comun avarios (individuos) ni a poseer el accidente
delauniversalidad en lamente, ni a ser apropiada por mil apropia-
ciones (resultantes) de la adjuncion a ella de mdltiples conceptos
universales. Y, por consiguiente, el individuo debe necesariamente
tener primado sobre la naturaleza comun. Siendo este primado una
entidad individualizada por esencia, es inconcebible (su) adveni-
miento paralapluralidad. No entendemos por existenciasino dicha
entidad. S (laexistencia) no estuviese realizada en los individuos
de la especie no habria cosa algunarealizada en el exterior, lo cua
es absurdo.

Pero, en cuanto alaopinion segiin lacua laindividualizacion
sedabajo el respecto de larelacion con laexistenciade la Existen-
ciaDivina(lacual estd) individualizada por esencia, entenderemos
su error gracias un gjemplo anterior, ya que larelacion de unacosa
con otra cosa es posterior alaindividualizacion de ambas juntas.

Ademas, el vinculo en tanto que vinculo es también una enti-
dad intelectual universal y laadjuncion de un universal aotro uni-
versal no implica obligatoriamente laindividualidad.

Ello, cuando |o considerado eslacondicién del vinculo en tan-
to que concepto entre (otros) conceptos. No siendo desde esta con-
sideracion un vinculo, sino un concepto que carece de independen-
cia. Pero, sin embargo, si lo considerado es la condicion de la
quiddidad por esencia; dichaquiddidad no esta, en si misma, sujeta
alarelacion conlo otro que ella, mientras no poseaun hecho de ser
mediante el cual estérelacionadacon aquello quelallevaalaexis-
tenciay con su instaurador. No obstante, no entendemos por exis-
tenciaotra cosa que este hecho de ser, no siendo posible entenderlo
y percibirlo ano ser por medio de unacontemplacion presencial, tal
como explicaremos mas adel ante.

Sexto testimonio

Debes saber que el accidente es de dostipos: el accidente (que
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incide) en laexistenciay el accidente (queincide) en laquiddidad.
El primero es como laincidencia de la blancura en un cuerpo o la
condicion de superioridad del cielo en el exterior, 0 como lainci-
denciade launiversalidad y de la condicion de especie en el hom-
bre, o de la condicion de género en animal. El segundo es como la
incidenciadeladiferenciaespecificaen el género o delaindividua
lizacion en la especie.

Entre los fil6sofos se ha establecido la convencion de los
compiladores segun la cual la calificacion de la quiddidad por la
existenciay laincidenciade estaen laquiddidad no esunacalifica-
cion en el exterior ni una incidencia inmanente, porque el objeto
calificado esun nivel derealizaciony en este nivel el hecho de ser
no estad mezclado con la calificacién mediante este atributo, sino
que esta carente de ésta 'y de su incidencia, ya sea un atributo de
adjuncién exterior como cuando decimos "Zayd es blanco"; o un
atributo abstracto intelectual como cuando decimos "El cielo esta
encimade nosotros'; 0 negativo como "Zayd esciego”. Lacalifica-
cién delaquiddidad por laexistenciaes unacalificacion intel ectual
y unaincidencia analitica. Sin embargo, en este tipo de incidencia
no es posible que el objeto accidentado sea un nivel del hecho de
ser y tampoco una actualizacién existencial, ni en el exterior ni en
lamente, y no puede denominarse €ll o accidente. Porque, por gjem-
plo, cuando decimos de la diferencia especifica que es accidente
del género, no queremos decir con ello que el género seaunaactua-
lizacion existencial, en €l exterior o enlamente, carente dediferen-
cia especifica, sino que significa que e concepto de diferencia es
exterior al concepto de género, |e es subsiguiente conceptualmente
y esta unido a él existencialmente. Asimismo, laincidencia (de la
diferenciaen el género) en virtud de una consideracién analiticade
laquiddidad esta acompafiada de unaidentificacion (de ladiferen-
ciay € género). Lo mismo ocurre con laexistenciay la quiddidad
cuando se dice que la existencia es uno de los accidentes de la
quiddidad.

Traslo dicho, diremosacontinuacion quesi laexistenciacare-

-26-



Kitab Al-Masha “ir: Libro de las penetraciones metafisicas

ciese deformaen las determinaciones concretas su incidenciaen la
quiddidad no seria del tipo descrito anteriormente, sino que seria
como las demés abstracciones que se afiaden a la quiddidad tras
(fijarse) el modo de presenciay establecimiento de ésta. Sin embar-
go, la existencia es necesariamente algo mediante o cual existe la
quiddidady con lo cual estaunidaexistencialmente (en el exterior),
aungue analiticamente (en lamente) difierade ellaen cuanto aidea
y aconcepto. Reflexiona sobre ello.

Séptimo testimonio

Entre los testimonios referentes a esta problemética esta el de
aquellos que dicen que laexistenciade | os accidentes en si mismos
es laexistencia de estos para sus sujetos, es decir que la existencia
del accidente es, por si misma, su inmanencia en el sujeto. Y no
cabe duda que lainmanencia del accidente en su sujeto es una enti-
dad exterior que se sobreafiade a su quiddidad. Asi, el sujeto no
penetra solamente en la quiddidad del accidente, sino que penetra
en su existencia la cua es su accidentalidad y su inmanencia en
dicho sujeto. Este es el sentido de lo que dicen los filésofos en €l
"Libro delaDemostracion", o seaque el sujeto estaincluido enlos
limites delos accidentes. También han estipulado que esto eslo que
ocurre en latotalidad de los casos en que € limite se sobreafiade a
lo limitado, como por gemplo lainclusién del circulo enloslimites
del arco o lainclusion del constructor en los limites de construido.
Seentiende quelaaccidentalidad del accidente -como por jemplo,
€l color negro-, esdecir su existencia, se sobreafiade alaquiddidad.

Si la existencia no fuese una entidad real y fuese, en cambio,
una entidad abstracta, es decir si fuese el ser verbal, la existencia
del color negro seria su propia negritud, y no su inmanenciaen un
cuerpo. Pero, siendo la existencia de los accidentes, es decir la
accidentalidad y lainmanencia de estos en sus sujetos, una entidad
gue se sobreafiade a sus quiddidades universales respectivas, 10
mismo ocurrira con la substancia. Por eso nadie establece diferen-
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cia alguna (entre la existencia de la substancia y la existencia del
accidente).

Octavo testimonio

Lo que descubre € aspecto de este problemay lo que aclarasu
formulacién son losnivelesintensosy débiles-en aquello que acepta
intensidad y debilidad- que se dan en las especies diferenciadas por
medio de diferencias especificas de caréacter 16gico. Asi, en lain-
tensificacion cualitativa -como, por ejemplo, en (los diferentes ni-
velesdeintensidad del) color negro- que es un movimiento de cua-
lidad, si la existencia fuese una consideracion del intelecto, €llo
implicaria necesariamente la realizacion infinita de especies entre
dos extremos. La afirmacion de la consecuencia y la falsedad del
consecuente son conocidos por quien meditay observa con aten-
cion que a cada uno de los limites de intensidad y de debilidad (l€)
corresponderia una quiddidad especifica, siendo estas quiddidades
diferentes (entre ellas) en virtud del sentido y en virtud de lareali-
dad, lo cual supone laconsideracion de limitesinfinitos. Si laexis-
tencia fuese una entidad intelectual relativa, su multiplicidad ven-
dria dada por la multiplicidad de distintos conceptos quidditativos
diferentes (lo cual) tendria como consecuencialo que hemos sefia-
lado.

Efectivamente, si € conjunto tuviese una existencia Unica y
una forma unica continua tal como es caso las continuidades de la
cantidad continuafija o variable estando en ellalos limites en po-
tencia, no resultaria (de ello) absurdo alguno, ya que la existencia
de estas especies que corresponden a los limitesy a la divisiones
(de cada nivel de intensidad) es una existencia en potencia no en
acto. Por tanto, cada existente existe gracias a una unidad continua
cuyaunificacién estaen acto y cuyamultiplicidad esta en potencia.
Y s la existencia no fuese una forma real concreta, seria conse-
cuentemente lo contrario, (lo cua supondria) un problema mani-
fiesto.
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Cuarta penetracion

Acerca delaresolucion dela dudas
planteadas contra larealidad concreta de
la existencia

Para aquellos que (permanecen) velados de la contemplacion
delaluz de la existencia que se efunde sobre todo existente (exis-
tente) contingente, y para aquellos que niegan el esplendor del sol
de larealidad que se despliega sobre toda quiddidad contingente
hay velos de ilusion y sblidas argumentaciones. Nosotros les he-
mos descorrido los velos y les hemos disipado sus tinieblas, des-
atado sus nudos, resuelto sus objeciones, con €l permiso de Dios el
Mas Sabio, (y lo hemos hecho) como sigue:

Cuestion: s laexistenciaestuviese actualizadaen lasrealida-
des concretas, siendo entonces un existente, también estaria dotada
deexistencia, y laexistenciade ésta (tendria) otraexistencia (y asi
sucesivamente) hasta el infinito.

Respuesta: Si entendemos por existente aquello mediante o
cual subsistelaexistencia, ello esimposible, yaque en el mundo no
hay cosa (alguna) existente en este sentido, ni la quiddidad ni la
existencia. Por lo que serefiere ala quiddidad, ya hemos indicado
al respecto que laexistenciano tiene subsistenciamediante ella. En
cuanto a la existencia, es imposible que una cosa subsista por si
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misma. Siendo falso consecuente también lo serd, por tanto, el an-
tecedente.

Por lo contrario, diremos que si entendemos existente en este
sentido, es decir (como) aguello mediante lo cual subsiste la exis-
tencia, dicho sentido tendria como consecuencia que la existencia
fuese inexistente. Porque no hay cosa alguna que subsista por si
misma. Como por g empl o, lablancurano esta dotadade color blan-
co, sino que lo dotado de color blanco es otra cosa, como el cuerpo
o lamateria. Si, seguin este sentido, la existencia fuese inexistente
no resultariaobligatoriamente (de ello) lacalificacion delacosa(la
existencia) por su contradictorio, porque lo contrario de laexisten-
cia es lainexistencia o la no existencia, no lo inexistente o 1o no
existente. No obstante, en el principio de contradiccién se conside-
ralaunidad de la predicacion por univocidad o por derivacion. Por
otro lado, si entendemos por existente el sentido simple expresado
en persa con (la palabra) hast, y sus sinbnimos, la existencia es
existente y su existencia es su hecho de ser por si misma en las
realidades concretas. Y su hecho de ser existente es, por si mismo,
su hecho de ser existencia, no habiendo en é entidad sobreafiadida
a su esencia. Lo que pertenece a otro que ella proviene de €lla,
perteneciendo a ella por esencia. Tal como, el hecho de ser en €l
espacio y en el tiempo pertenece por esenciaal espacioy a tiempo
y pertenece a otro que el espacio y €l tiempo por mediacion de
estos; 0 como la anterioridad y la posterioridad, temporal y espa-
cial, pertenecen por esencia alas partes constitutivas del espacioy
el tiempo, y éstas pertenecen a otro por mediacién de ellas; o, tam-
bién, como el concepto de continuidad fija que pertenece por esen-
ciaalacantidad matematicay pertenece a otro que esta a causa de
ella; o, (finalmente) como cognoscibilidad pertenece por esenciaa
laforma conocible y pertenece ala entidad exterior por accidente.

Cuestion: Entonces, toda existencia sera necesaria por esen-
Cia, puesto que Existencia Necesaria no quiere significar otra cosa
que aquello cuya existencia es obligatoria, y la afirmacion de la
cosa (laexistencia) que es necesariaen si misma.
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Respuesta: Estacuestion seresuelve por medio detresentida
des: la anterioridad y la posterioridad, la perfeccion y la deficien-
cia, lasuficienciay ladependencia. Este caso no discierne entre la
necesidad esencial y lanecesidad preeterna. La ExistenciaNecesa-
riaesanterior alatotalidad, no siendo el efecto de nada. Es perfec-
ta, y no hay (nada) mas intenso que Ella en cuanto a potencia
existencial. No hay en Elladeficienciaaguna, bajo ningin aspecto
de Sus aspectos. Es suficiente, no depende de ninguno de los exis-
tentes, puesto que Su existencia es necesaria por una necesidad
preeterna, no estando limitada por laduracion de su esencia, ni con-
dicionadapor laduracion delacalificacion. Lasexistencias contin-
gentes son esencias necesitadas, de identidades dependientes, pues
si perdemos de vista su Instaurador son, asi consideradas, una fal-
sedad imposible. Asi pues el acto subsiste graciasal Sujeto Agente,
tal como laquiddidad de |a especie compuesta subsiste por medio
de su diferencia especifica. El hecho que la Existencia sea Necesa-
ria significa que Su esencia es existente por esencia, sin lanecesi-
dad de un instaurador que lainstaure, ni de receptaculo quelareci-
ba. El hecho que la existencia sea existente significa que, a ser
actualizada, yaseapor si mismao por medio de un agente, no nece-
sitaen su hecho de ser demanerareal de otraexistenciaactualizada
paraella, contrariamente alos (demas existentes) otrosquelaExis-
tencia, que en su hecho de ser existente necesitan de la considera-
cion delaExistenciay de su adjuncion aella

Cuestion: Si se acepta que la existencia es existente, se hace
referenciaalaExistenciamismay (en cambio) el hecho de ser exis-
tente para cualquier cosa otra que Ella (significa) que se trata de
una cosa dotada de existencia, la predicacion de la existencia no
tiene, pues, el mismo sentido en todos | os casos. No obstante, se ha
demostrado la aplicacion de la existencia a conjunto de los exis-
tentes en un sentido univoco (atodos ellos). Por lo tanto, debe acep-
tarse que la existencia es existente en el mismo sentido con que es
aceptado paralos demés existentes, esdecir que es una cosa dotada
de existencia. Sin embargo, la existencia no es un existente, por
resultar de ello unaregresion a infinito repitiéndose asi sucesiva-

-3/ -



Mulla Sadra Ad-Din As-Shirazi

mente la afirmacion de la existencia de la existencia.

Respuesta: Esta diferencia entre la existencialidad de las co-
sasy laexistencialidad de la existenciano implicadiferenciaen la
aplicacion de la idea de existencia (como un concepto) derivado
comun a conjunto (de existentes). Porque o bien tiene un sentido
simple, como se ha sefialado anteriormente, o bien, en un sentido
més general, equivale a aguello de o cual se afirmala existencia,
ya sea afirmando de una cosa esa misma cosa, lo cual refiere ala
indisociabilidad de una cosa respecto de si misma, o afirmando de
una cosa otra cosa, como (por ejemplo) el concepto de blanco, de
calificado, etc. Pueslo que se entiende por blanco esaquello dotado
de blancura, ya sea esa misma cosa 0 Sea otra cosa.

El uso metaférico de una parte del sentido de un término no
excluye el hecho de su aplicacion con arreglo alarealidad. El he-
cho que blanco esté comprendido en unaentidad que se sobreafiade
alablancuraresultade la propiedad de algunos individuos, no del
mismo concepto (de blanco). Asimismo, el hecho que |o existente
esté comprendido en una entidad que se sobreafiade ala existencia
-como (por gjemplo) la quiddidad- que resulta de las propiedades
de los individuos contingentes, y no de laidea comun (de existen-
cia).

Algo parecido a esto dijo el Shaij al-Rais en € capitulo La
Teologiade su libro “ As-Sahifa” :

"Tan pronto, se entiende la Existencia Necesaria como la
Existencia Necesaria ella misma, y (del mismo modo) se
entiende lo uno en tanto que el propio Uno, como puede
entenderse por ello que cierta quiddidad -hombre, subs-
tancia, etc.- esla Existencia Necesaria. Asimismo, pode-
mos entender que el Uno esciertaagua o un hombrey que
estosson Unicos' afiade "Hay, por lo tanto, una diferencia
entre una quiddidad en la que incide accidentalmente o
uno o lo existente, y el Unoy el Existente en tanto que uno
y existente” .
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Asimismo, Avicenadeclaraen sus“ Taligat” :

"Cuando se pregunta: ¢Acaso la existencia es existente?
La respuesta seréa que es existente en € sentido que la
existenciadelarealidad esexistente. Yaque, laexistencia
eslaidea de ser existente” .

Por ello nos admiralas palabras de Sayyid Sharif (Yoryani) en
sus“ Hawashi al-Matali” :

"El concepto de la cosa no es considerado en la forma
derivada, como (por gjemplo) racional, pues de ser asi €l
accidente general perteneceria a la forma especifica. S
fuese considerado en la forma derivada de aquello en que
se verifica refiriéndose en ello la cosa, la materia de la
posibilidad propia setransformaria en necesidad. En efec-
to, la cosa que esta dotada de risa es el hombre. No obs-
tante afirmar de una cosa esa misma cosa es (también)
necesario. La mencion de la cosa en la explicacion delas
formas derivadas es |la explicacién de aquello alo que se
refiere el pronombre que hay en ella”.

Estas palabras son cercanas a lo que declara uno de los mas
recientes (fil6sofos) en su al-Hashiya a-Qadima para demostrar la
unidad del accidentey o accidental.

Se entiende (pues) que la extension de la forma derivaday 1o
que se adecuaaellaesunaentidad simple, no tiene porqué darse en
ella la composicion (formada) de sujeto y atributo, y que no hay
nada considerado en el atributo, ni de manerageneral ni de manera
propia.

Cuestion: Si laexistenciafuese en las realidades concretas un
atributo existente parala quiddidad, esta Gltima seria un receptacu-
lo paralaexistencia. No obstante, laexistenciade un receptéculo es
(siempre) anterior a lo que éste recibe y, por tanto, la existencia
precederia (asi) alaexistencia.

Respuesta: El hecho que la existencia esté realizada en las
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realidades concretas de lo dotado de quiddidad, no implica para
nadala capacidad de laquiddidad pararecibir laexistencia, puesto
que el vinculo entre ambas es unitivo, y no derelacion. Lacalifica
cién delaquiddidad por laexistenciatiene lugar en el contexto del
andlisis (mental), yaquelaexistenciaes uno de los accidentes ana-
liticos delaquiddidad, tal como explicamos anteriormentey volve-
remos a explicar mas adelante.

Cuestion: Si laexistenciafuese existente, deberiaser, por tan-
to: o anterior ala quiddidad, o posterior a ella, 0 ambas serian si-
multéneas. La primera posibilidad tendria como consecuencia la
actualizacion independiente de la existencia sin la quiddidad; ello
implicaria, por tanto, laanterioridad del atributo respecto a su suje-
toy surealizacion sin él. Lasegunda posibilidad tendriacomo con-
secuencia que la quiddidad fuese existente antes que la existencia,
lo cual implicaria una regresion a infinito. La tercera posibilidad
tendria como consecuencia que la quiddidad fuese existente con la
existenciay no gracias aella, necesitando por lo tanto de otraexis-
tencia, |o cual tiene como consecuencialo anterior. Lafalsedad de
estas tres consecuencias implicala falsedad de sus tres anteceden-
tes.

Respuesta: Tal como hemos visto anteriormente, la califica-
cion delaquiddidad por laexistenciaesun asunto del intelecto. No
se trata de la calificacion de una cosa por accidentes exteriores,
como (por ejemplo, la calificacién) de un cuerpo por la blancura,
teniendo asi ambas una existencia a parte y pudiéndose considerar
entre ambas | as tres posibilidades (mencionadas anteriormente): l1a
anterioridad, la posterioridad y lasimultaneidad. Por consiguiente,
no hay anterioridad, ni posterioridad, ni tampoco simultaneidad de
la una respecto a la otra, porque una cosa no es anterior, ni poste-
rior, ni simultaneaasi misma.

(Hablamos de) incidencia de la existencia a la quiddidad en
calidad de accidente porque el intelecto percibe la quiddidad bajo
€l respecto de su identidad, (esdecir, como tal,) carente de existen-
cia Laexistenciaexiste, por tanto, de manera exterior aella. En el
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caso de plantearse la cuestion del vinculo entre la existenciay la
quiddidad, estando ambas separadas por una abstraccion mental,
diremos que ambas, en virtud del andlisis (llevado a cabo por la
mente), existen simultaneamente; en el sentido que laexistenciaes
existente por si misma o por medio de su instaurador, mientras que
laquiddidad en virtud de si mismay de la consideracion por parte
del intelecto de su separacion de todas las existencias, esté dotada
de un modo de existencia, tal como se explicara mas adelante. Re-
sumiendo, el hecho que laexistenciay la quiddidad se den de ma-
nerasimultaneaen larealidad significaquelaexistenciaesexisten-
te por esenciay que la quiddidad estd unidad a ellay es existente
graciasaellamisma, no por otro queella. Cuando € Agenteinstaurd
la quiddidad, instauré la existencia de ésta 'y, cuando instauré la
existencia, lainstaurd por si misma. Asi, la existencia de toda cosa
es en esenciala extension de la predicacion de la existencia por la
quiddidad de dicha cosa. No hay, pues, anterioridad ni posteriori-
dad delaunarespecto alaotra. Segun hadicho algin investigador,
la existencia es anterior a la quiddidad, queriendo decir con ello
que el fundamento de los origenesy de larealizacion es laexisten-
cia, siendo ésta por esencialaextensién paraque ciertos conceptos
universales denominados quiddidades o esencias se verifiquen re-
feridosen ella. Asi como, por medio de otraexistenciaincidente en
ellaen calidad de accidente, es la extension de otros conceptos de-
nominados accidentalidades. Por tanto, la anterioridad de la exis-
tenciarespecto alaquiddidad no es como laanterioridad de la cau-
sarespecto a efecto, ni como la anterioridad del receptaculo res-
pecto alacosarecibida, sino que es como laanterioridad de lo que
es por esenciarespecto alo que es por accidente, 0 como laanterio-
ridad delo (quetiene un sentido) verdadero respecto alo (quetiene
un sentido) metaférico.

Cuestion: Podemos concebir mentalmente la existenciay du-
dar (al mismo tiempo) de su hecho de ser 0 no existente. Por tanto,
la existencia posee una existencia que se sobreafiade (aella). Y se
repite asi sucesivamente la afirmacion de la existencia de la exis-
tenciay (laconsiguiente) regresion al infinito. No hay pues escapa-
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toria, ano ser en el hecho que la existencia sea pura consideracion
mental.

Respuesta: Lerealidad de laexistenciano es actualizada, por
medio de su verdad efectiva, en una mente entre otras, porque la
existencia no es una entidad universal. La existencia de todo exis-
tente es, ella misma, exterior, y no es posible que lo exterior se dé
mentalmente. Aquella existencia que se representa en la mente es
unaidea general que llamamos existencia copulativa que se da en
las proposiciones (I6gicas). El conocimiento de la realidad de la
existenciano se damas que mediante una presenciaoriental y testi-
monio delarealidad concreta (enlamente). Por tanto, no cabe duda
en cuanto alaidentidad de la existencia.

Pero lo méas adecuado (para contestar) a esta cuestion es de-
mostrar o queimplica(mantener) que laexistenciase sobreafiade a
la quiddidad, argumentando como sigue: Inteligimos la quiddidad
y dudamos o nos olvidamos de su existencia, pero lo inteligible
difiere de aquello delo que se dudao de aquello ol vidado, por tanto
laexistenciase sobreafiade alaquiddidad. Pero, aquello que verifi-
camosen labase (de nuestraargumentacion) esquelaexistenciano
se sobreafiade alaquiddidad y que suincidenciaen ellano es exte-
rior ni mental, sino que (se da) en virtud de un andlisis, tal como
indicamos (anteriormente). Se hunden, pues, los dos pilares de (la
objecion).

Cuestion: Si laexistenciaestuviese enlasrealidades concretas
sin ser una substancia, deberia ser entonces una cualidad, por (el
hecho de) aplicarse a ella la definicion de cualidad. Ello tendria
COMO consecuencia, tal como hemos visto anteriormente, la ante-
rioridad del sujeto con respecto asi mismo, o cual implicael circu-
lo vicioso y la regresion a infinito. También la cualidad seria la
més general delas cosas de maneraabsoluta, lasubstanciaseriapor
esenciaunacualidad, también o serialacantidad y |as demés cate-
gorias.

Respuesta: La substancia, la cualidad y las demas categorias
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son subdivisiones de laquiddidad; ella(dalugar @) los predicables:
género, especie, esencialidad y accidentalidad. La realidades
existenciales son identidades real es concretas, esencias individua-
lesnoincluidasbajo universal, esencia o accidente alguno. Asi, por
gjemplo, la substancia es una quiddidad universal cuyarealidad en
laexistenciaexterior esno hallarse en un sujeto. Lacualidad esuna
quiddidad universal cuyarealidad en larealidad exterior esno aceptar
ladivision ni €l vinculo. Y asi paralas demés categorias. Cae, pues,
(laobjecion segln lacual) laexistencia es una substancia, unacua-
lidad, una cantidad o un accidente entre otros.

Ademas, también hemos visto anteriormente que la existencia
no posee género, ni diferencia, ni quiddidad, ni es ella(misma) gé-
nero, ni diferencia, ni especie para cosa alguna, y no es accidente
general ni propio porgue todas estas entidades son tipos de univer-
sales.

Y aquello que forma parte de los accidentes generales y los
conceptos genéricos es la condicion de existente en sentido verbal ,
y no laredlidad de la existencia.

Y quien digaquelaexistenciaes un accidente, se estarefirien-
do con ello alaidea general, intelectual (de existencia); siendo su
hecho de ser un accidente (algo) exterior alaquiddidad y el predi-
cado aplicado a ésta.

También laexistenciaes (algo) contrario alos accidentes, por-
que las existencias de éstos son, en si, existencias para su sujeto.
Mientras quelaexistenciaes, por si misma, laexistenciadel sujeto,
y ho laexistencia de un accidente en el sujeto.

L os accidentes estén necesitados de un sujeto para poder reali-
zarse, mientras que la existencia no necesita de ninguin sujeto en su
realizacion, sino que (al contrario) esel sujeto €l que, en surediza
cioén, necesitade su existencia.

Laverdad es que la existencia de la substancia es substancia
graciaslasubstancialidad mismade dichasubstancia, y no debido a
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cualquier otra substancialidad. Y la existencia del accidente es el
accidente por la accidentalidad misma de dicho accidente, y no por
medio de cualquier otra accidentalidad, tal como has aprendido de
lo que ocurre entre laquiddidad y la existencia.

Cuestion: Si laexistenciafuese existente en laquiddidad, po-
seeria un vinculo con €ella, y dicho vinculo también estaria dotado
de existencia, y la existencia del vinculo poseeria (a su vez) un
vinculo con el vinculo, repitiéndose asi sucesivamente la afirma-
cion de la existencia del vinculo del vinculo, (dandose) por tanto
unaregresion a infinito.

Respuesta: Lasargumentaci ones anteriores son suficientespara
aclarar esta objecion, por la(sencilla) razon que laexistenciaesla
quiddidad mismaen el exterior y solamente es algo distinto de ella
en la mente. No hay, por tanto, vinculo entre ambas, a no ser en
virtud de una consideracion del intelecto. Por medio dela conside-
racion mental, el vinculo tiene una existenciaque es ellamismaen
esencia y que es distinta de ella en el exterior. Esta regresion a
infinito se interrumpe, pues, por interrupcion de la consideracion
del intelecto. Aprenderés (més adelante) el como del vinculo entre
ambas en virtud de la relacién de la una respecto a la otra en €l
andlisis (de lamente).
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Quinta penetracion

Acerca de como seda la calificacion dela
quiddidad por la existencia

Puede queinsistas diciendo: si laexistenciatuviese singulari-
dades en las quiddidades otras que | as porciones, entonces lareali-
dad de una singularidad de la existencia para la quiddidad presu-
pondrialarealidad de esta quiddidad, en virtud de la conocida re-
gla (al respecto). Es decir que la quiddidad deberia tener realidad
antes de su realizacion, tal como ya se ha explicado anteriormente.

Debes saber que la aplicacion de esta regla no es una propie-
dad delaexistenciaen tanto que realidad concreta, sino que el pro-
blema se plantea (cuando) la existencia es considerada como una
entidad abstracta. Porque en funcion de la (primera de estas dos)
hipétesis, laexistenciaeslaquiddidad mismay, por tanto, no se da
una calificacién real entre ambas. Sin embargo, en funcion de la
otra hipétesis, se da una calificacion y lamodalidad de esta califi-
cacién es lo que presenta dificultades, porque la extension de la
calificacion de la quiddidad por la existencia, segun la hipétesis
gue considera la existencia como un ser verbal, seriala actualiza-
cion de la quiddidad. Estando la quiddidad, tomada bajo cualquier
consideracion, en posesion del ser verbal. Por tanto, es inconcebi-
ble que, en virtud del ser absoluto, |aquiddidad sea anterior adicho
ser absoluto, contrariamente de lo que ocurre cuando la existencia
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es unaentidad real y la quiddidad posee una actualizacion intelec-
tual, otraque su existencia (real en el exterior).

No obstante, la verdad verificada por medio de laindagacion
es que la existencia -ya sea concreta o intelectualmente- esla afir-
macion y la existencia misma de la quiddidad, no se trata de la
afirmacion ni de la existencia de algo que le pertenece. Hay entre
ambos sentidos unadiferenciaapreciable. Aquél en queseaplicala
regla antes nombrada es solo € de la afirmacion de una cosa para
(otra) cosa, y no sdlo el de la afirmacion de una cosa en si. Asi
cuando afirmamos "Zayd es existente" equivale a decir "Zayd es
Zayd", y no se aplica en este caso laregla de presuposicion de una
existencia previa. Habiendo permanecido la mayoria de los fil 6so-
fosinatentos aesta precision, han caido en laconfusién dividiéndo-
se en (varias) tendencias. O bien han aplicado lareglauniversal de
lapresuposicion aotros (casos) que € del atributo de la existencia,
0 bien han obviado éstay lahan substituido launaregladeimplica-
cién, o bien han rechazado de raiz una afirmacion de laexistencia,
tanto en la mente como en larealidad concreta, siendo estos de la
opinidn que la existencia es abstraida por medio de la considera-
cion de unailusion engafiosay de lainterpretacion de ésta, porque
(seguin estos) laverificacion del (concepto) derivado depende de su
identificacion con la cosa, y no de la subsistencia del principio de
derivacion, ya que € concepto derivado -como (por ejemplo, €l
concepto de) escritor o (el concepto de) blanco- esunaentidad sim-
ple que (en &l caso delos ejemplos citados) es expresada (en persa)
con las palabras dabir y safid. Por tanto, el hecho de ser una cosa
existente quiere decir que estacosaestaunidaalaideade existente,
no que la subsi stencia de |a existencia para dicha cosa sea una sub-
sistencia verdadera ni abstracta, no necesitando en absoluto de la
existencia.

Por consiguiente, para quien mantiene este punto de vista, la
(Existencia) Necesaria eslapropiaidea de existencia, y no laexis-
tencia concreta. Lo mismo ocurrira con el existente contingente y
con el conjunto de calificaciones delos conceptos. (Segun éste punto
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devista) ladiferenciaentre lo esencial y lo accidental en los (con-
ceptos) derivados no viene dada por el modo de unificacion en la
existencia-que es, anuestro parecer, aquello de lo cual depende la
calificacion, por esenciaparalas esencialidades, por accidente para
los accidentes- puesto que segun éste punto de vistano hay existen-
cia, sino que el concepto esencia es aquél que interviene en res-
puestaala pregunta ¢Qué es?y el accidental esagquél que no inter-
vieneen tal respuesta, |o cua es, completamente, unaarbitrariedad.

[luminacion preceptiva. La existencia de todo (existente) con-
tingente es su quiddidad mismaen el exterior, estando unidaaella
mediante un modo de identificacion. Y ello porque, tal como ha
sido probado y demostrado por medio de nuestras explicaciones, la
existenciareal, origen de lasresultas y fuente de las leyes, aguélla
gracias a la cua la quiddidad es existente y es algjada de ella la
inexistencia, esunaentidad real concreta. Por tanto, si laexistencia
de toda quiddidad no fuese ellamismay no estuviese unidaaella,
se planteariala siguiente disyuntiva: o bien la existencia seria una
parte de laquiddidad, o bien se sobreafiadiriaa ella accidentalmen-
te. Ambas (hip6tesis) son falsas, porque si laexistenciade la parte
fueseanterior a todoy laexistenciadel atributo fuese posterior ala
existenciadel sujeto, entonces la quiddidad deberiatener unaexis-
tencia actualizada anteriormente a si misma y la existencia seria
anterior asi misma. Ambos casos son imposibles. Ademas, también
resultariade ello que el modo de existenciade unamismacosabajo
un mMismo respecto se repitiese de manera idéntica o se diese una
regresion a infinito en los niveles de agrupamiento de las singula-
ridades de la existencia. Estaregresion a infinito, dada su imposi-
bilidad en funcion de los argumentos (expuestos anteriormente), y
(dado que) tendria como consecuencialaacotacion de algo infinito
entre dos limites -0 sea, (entre) laexistenciay la quiddidad-, exige
una refutacion por medio de un argumento contrario, que es el he-
cho que laexistencia es |a quiddidad mismaen el exterior, porque
la subsistencia del conjunto de existencias, de manera que no sea
excluida de ella existencia accidental alguna, implica una existen-
ciano accidental para estas quiddidades pues, de no ser asi, lo que
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sesuponeeslatotalidad del conjunto no serialatotalidad sino parte
deél.

Una vez establecido el hecho que la existencia de todo (exis-
tente) contingente eslaquiddidad mismaen larealidad concretase
plantealasiguiente disyuntiva: o bien hay entre ambas alteridad en
cuanto asignificado y en cuanto a concepto, o no lahay. La segun-
da posibilidad es falsa; pues, de otro modo, hombre y existencia,
por ejemplo, serian dos términos sinbnimos y no tendrian utilidad
alguna nuestras palabras (a decir) "El hombre es existente", pues
tendria un mismo y Unico sentido decir "El hombre es existente"
que decir "El hombre es hombre". Asimismo, no seria posible con-
cebir uno de los dos perdiendo de vista a otro y ello implicaria,
ademas, los falsos consecuentes mencionados en la presente (Yi
C43EI CasiCE). Lafalsedad de todos estos consecuentes implicala
falsedad del antecedente. Se concreta, por tanto, laprimeraalterna-
tiva, que es el hecho que cada uno de los dos (términos) difiere del
otro, en cuanto a significado, por medio del andlisis de lamente, a
pesar de la identificacion de ambos, en cuanto a esencia e identi-
dad, enlaentidad en si.

Nos quedahablar de como (seda) lacalificacion delaquiddidad
por la existencia en virtud de la consideracion de la alteridad
predicativa en el marco analitico del intelecto, la cual es también
uno delos modos de existenciadelacosaen laentidad en si, sin ser
reflexionada ni innovada. Y ello porque todo objeto calificado por
un atributo o todo objeto accidentado por un accidente debe estar
dotado de alguno de los niveles de la existencia, en virtud del cual,
antes de dicho atributo o dicho accidente, no eran ni objeto califica-
do ni objeto accidentado. Por tanto, |a existenciaincide accidental -
mente en una quiddidad existente o0 en una quiddidad inexistente, o
en una quiddidad gue no es existente ni inexistente, a la vez. El
primer (caso) implicael circulo vicioso o laregresion al infinito; el
segundo impone el principio de contradiccion; el tercero supone la
superacion de dos contradictorios.

Aducir que €l levantamiento de dos contradictorios (no solo)
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es posible, sino que, en € nivel (en cuestion), tiene lugar, no tiene
aqui ningunauutilidad, porque el nivel en el cual esposiblelacaren-
ciade dos contradictorios es uno de los niveles de la entidad en si.
Por consiguiente, (este nivel) debe, de cualquier modo, poseer una
realizacion anterior alos dos contradictorios, como por giemplo el
nivel delaquiddidad en relacién alos accidentes. Asi, si obviamos
el accidente y su opuesto, la quiddidad posee una existencia, tal
como el cuerpo enrelacion alablancuray al contradictorio de ésta.
Pero, si obviamos su existencia, la quiddidad no posee nivel de
existenciaaguno. Luego, laanalogiaentrelaincidenciade laexis-
tenciaenlaquiddidad y laincidenciadelablancuraen un cuerpo, y
laanalogiaentre la carencia de existenciaeinexistenciay lacaren-
ciade blancuray de no-blancuraen e nivel de su existenciade un
cuerpo, es una anal ogia inapropiada dado que la subsistenciade la
blancuray de su opuesto en un cuerpo presupone la existencia pre-
via de este cuerpo, mientras que la subsistencia de la existenciaen
unaquiddidad no presupone laexistencia previa de estaquiddidad,
puesto quelaquiddidad no tiene existenciasi no es por medio dela
existencia.

Alcanzado este punto, tras lo insinuado (anteriormente) al
respecto, se dira que & accidente de la quiddidad supone que una
cosa sea la quiddidad misma en la existenciay otra que ellaen el
andlisisdel intelecto. Lecorrespondeal intel ecto descomponer (todo)
existente en unaquiddidad y unaexistencia. Por medio de este an&
lisis, el intelecto separalaunadelaotray se pronunciapor laante-
rioridad de la unarespecto de laotray de su calificacion por ella:

O bien, en el exterior, e fundamento y lo existente eslaexis-
tencia, porgue es ellalo que proviene por esencia del Instaurador.
Por tanto, laquiddidad esta unidaalaexistenciay es su predicado,
no como la predicacion de las accidentalidades adjuntas, sino que
laidentificacion y lapredicacion de laquiddidad alaexistenciase
daen virtud de laidentidad y de la esencia de ésta.

O bien, en la mente, lo anterior es la quiddidad, porque la
quiddidad es un concepto mental universal que se actualiza por
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medio de su verdad efectiva en la mente; y de la existencia no se
actualiza més que su idea general posicionada. La quiddidad es el
fundamento de las proposiciones mentales, no delas exteriores. La
anterioridad agui es, por tanto, una anterioridad relativaa concep-
toy alaquiddidad, y no una anterioridad relativa a la existencia.
Permaneciendo asi, (estamodalidad) fuera de los cinco tipos cono-
cidos de anterioridad.

De objetarse que la abstraccion delaquiddidad y la existencia
mediante € andlisis (mental) constituye un tipo de existencia para
laquiddidad en laentidad en si ¢COmo se preservaria, entonces, la
regla de presuposicion de una existencia previa en la calificacion
de la quiddidad por la existencia absoluta, teniendo presente que
dicha abstraccién es uno de los modos de la existencia absoluta?
Segun nuestro parecer, siendo esta abstraccion un modo de laexis-
tencia absoluta, le corresponde al intelecto no considerar esta abs-
traccion en el seno de la abstraccion, ni considerar que ésta es un
modo de existencia, pues laquiddidad es calificada por la existen-
ciaabsoluta delacual lahabiamos abstraido. Por tanto, esta consi-
deracion que consiste en vaciar la quiddidad del conjunto de las
existencias, einclusive en vaciarlade dichaconsideraciony de este
vaciado, €l cual, sin (tener que) reflexionar en él, es también, en
realidad, un modo de existencia. Son dos las consideraciones:. la
consideracion delaquiddidad en tanto que abstracciony privacion,
y laconsideracién delaquiddidad en tanto que modo de existencia.

Segun laprimeraconsideracion, laquiddidad esun objeto cali-
ficado por laexistenciay seguin laotraconsideracion esta combina-
da, no calificada. Por la una es privacion, por la otra es combina
cién. Sin embargo, |os respectos de ambas consideraciones no di-
fieren unoy otro, pues en el caso de diferir se reproduciria el pro-
blemadesde€ inicio por laconsideracién segun lacual laquiddidad
es calificada por laexistencia, también deberia ser lade su conjun-
cion con ella. Seinvalida, pues, (agqui) lareglade presuposicién de
unaexistenciaprevia; y ello porque esta abstraccion de latotalidad
delaexistenciaesen si mismaun modo de existencia. Asi, no sien-
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do esta abstraccion otra cosa distinta de la existencia es, por consi-
guiente, existenciay abstraccion delaexistencia(alavez). Ta como
la materia prima posee la potencia de las substancias formales y
otras substancias. Esta misma potencia se actualiza en acto parala
materia, Sin que éstatenganecesidad de otrapotenciaparalaactua
lidad de esta potencia. Puesto que la actualidad de esta potencia es
lapotencia de las cosas plurales, asi como la permanencia del mo-
vimiento es su renovacion misma, y la unidad del nimero es su
pluralidad misma. Observalapropagacion delaluz delaexistencia
y la penetracion de su ley en la totalidad de los conceptos, bajo
todas|as consideracionesy bajo todos | os respectos, hasta (tal pun-
to) que la abstraccion que separala quiddidad de la existencia pre-
supone la existencia previa de dicha quiddidad.

Observacion: Debes saber que lo que acabamos de decir cul-
minaladoctrinade aquellos que defienden la posicién mental dela
existencia. En cuanto a nosotros, no necesitamos de esta
profundizacién, habiendo establecido (previamente) quelaexistencia
es la quiddidad misma en concreto. Asimismo, la existencia es la
afirmacion misma de la cosa, y no la afirmacién de algo que le
pertenece. No halugar aqui parala (aplicacion) de laregla de pre-
suposicion. Hablar de calificacion para referirnos a la copula que
media entre la quiddidad y su existencia, es hablar en un sentido
amplio y metaférico, porque la copula entre ambas es unitiva. No
es como la copula que mediaentre el objeto accidentado y su acci-
dente, ni como la copula entre el objeto calificado y su atributo,
sino que esdel tipo delacalificacion del género por ladiferenciaen
la especie simple, (llevada a cabo) por medio del andlisis del inte-
lecto, bajo el respecto (en que) ambas son género y diferencia, no
bajo el respecto que sean materiay formainteligible.
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Sexta penetracion

Acercadela apropiacion delas
singularidades de la existencia 'y sus
identidades

Habiendo aprendido que laexistenciaes unarealidad concreta
y simple, debes saber que no setrataun universal natural en el cual
incida, en la mente, uno de los cinco predicables |6gicos, a no ser
(queello ocurra) bajo el respecto delaquiddidad unidaaella, siem-
pre que ésta sea tomada bajo el respecto de su identidad. Decimos
entonces que la apropiaci én detodasingularidad de laexistenciase
da o bien por medio de su realidad misma, como (en el caso de) la
ExistenciaNecesariay Perfecta-exaltada sea Su gloria-; 0 bien por
medio de un nivel de anterioridad y de posterioridad, de perfeccién
y de deficiencia, como (en €l caso) los existentes primordialmente
instaurados; o bien por medio de entidades adjuntas, como (en €l
caso de) las singularidades de | os existentes concretos.

Alguien ha dicho que la apropiacion de toda existencia se da
por medio de larelacion de ésta con su sujeto y con su razon de ser,
y no que larelacion se adjunte a ella desde €l exterior, ya que la
existencia es un accidente y todo accidente es subsistente en su
sujeto gracias a su existencia. Asimismo, el estado de existenciade
toda quiddidad consiste en larelacion de esta existencia con dicha
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quiddidad, adiferencia delo que ocurre en el caso de toda cosa en
el espacio o0 en el tiempo, pues € hecho de ser de lacosaen si es
otro que su hecho de ser en el espacioy en el tiempo. Tal afirmacion
no carece de negligencia, porque laanalogiaentrelarelacion dela
existenciacon laquiddidad y larelacion del accidente con el sujeto
esincorrecta. Tal como vimos anteriormente, la quiddidad no sub-
siste carente de existencia, asi como la existenciano es otraque €l
hecho de ser de la cosa, y no el hecho de ser de una cosa para con
(otra) cosa, como (en el caso del) accidente para con su sujeto o
como laforma para con su substancia. La existencia del accidente
en si misma, alin siendo su existencia misma para con su suj€eto no
es, sin embargo, ella misma, la existencia de su sujeto, contraria-
mente (a lo que ocurre en €l caso de) la Existencia, la cual esla
existenciamismade la quiddidad en lo provisto de quiddidad. Por
tanto, del mismo modo que hay unadiferenciaentre el hecho de ser
deunacosaen el espacioy en €l tiempoy el hecho de ser del acci-
dente en su sujeto -tal como evidencialadeclaracion segun lacual
el hecho de ser delacosaen el espacio 0 en €l tiempo difiere de su
hecho de ser en si misma, mientras que el hecho de ser del acciden-
te en el sujeto es su hecho de ser en si mismo- hay, asimismo, una
diferenciaentrelaexistenciadel accidenteen el sujetoy laexisten-
cia de (dicho) sujeto, puesto que la existencia en el primer (caso)
difieredelaexistenciadel sujeto, mientras que en el segundo (caso)
es (esa existencia) misma.

Avicenadiceensus“ Taligat” :

"La existencia de los accidentes en si mismos es la exis-
tencia de estos en sus sujetos, con excepcion del accidente
queeslaexistencia. Asimismo, la existencia difiere delos
(demas) accidentes en virtud de la necesidad que estos
tienen de un sujeto para poder llegar a ser existentes, mien-
tras que ella no necesita de existencia (alguna) para ser
existente, (por tanto,) no es correcto decir que su existen-
cia en su sujeto es su existencia en si misma, queriendo
significar con ello que la existencia posee una existencia,
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tal como la blancura posee una existencia, sino que signi-
fica que su existencia es la existencia misma de su sujeto,
(mientras que) en (el caso de) los deméas accidentes su
existencia en sus (respectivos) sujetos es la existencia de
estos'.

Avicena sigue diciendo en lamisma obra:

"La existencia que esté en el cuerpo esla existencialidad
de (dicho) cuerpo, y no como (ocurre) con el estado de
blancura y el cuerpo en € hecho de ser blanco de este
cuerpo, ya que (en este caso) la blancura y el cuerpo no
son suficientes” .

Yo declaro que lamayoriadelos nuevos (fil 6sof os posteriores
aAvicena) han sido incapaces de estudiar €l sentido de estas pala-
brasy de otras parecidas, porque las han referido alaconsideracién
mental de la existencia, como s no se tratara de una entidad real
concreta, alterando (asi) el sentido delas palabras. Escierto queyo
mismo era, antafio, un férreo defensor de lafundamentalidad delas
quiddidades y de la consideracién mental de la existencia, hasta
quefui guiado por mi Sefior y mefuerevelada su prueba. Entonces,
se descorrio parami el velo con € fin de revelarme que la entidad
se daen las quiddidades al revés de como se ha concebido y esta-
blecido. La aabanza sea para Dios quien, por medio de laluz del
entendimiento, me hizo salir de las tinieblas de la vana especula
cion, gracias al amanecer del sol delaVerdad disip6 de mi corazon
las brumas de tales dudas y me afirmé en lafirme doctrina de esta
viday delaotra. Asi, las existencias son realidades fundamentadas,
mientras que las quiddidades son las determinaciones inmutables
las cuales no perciben en absoluto e perfume de la existencia. Las
existencias no son sino losrayosy fulgores de laLuz Verdaderay
de la Existencia Sustentadora -exaltado sea Su Esplendor- habien-
do para cada unade €llas calificaciones esenciales y conceptosin-
tel ectual es que denominamos quiddidades.

Explicacion y revision de lo dicho. La apropiacion de laexis-
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tenciapor medio de su necesidad es su Santa Realidad en si misma,
(carente) de (toda) deficienciay de (todo) defecto. La apropiacion
de laexistenciapor medio de sus nivelesy de sus moradas de ante-
rioridad y de posterioridad, de suficienciay de necesidad, de debi-
lidad y de intensidad, se da mediante sus estados esencialesy sus
respectos reales concretos implicados en ellaen virtud de su reali-
dad simple, la cual no posee género ni diferencia, y en la cual no
incide €l accidente de la universalidad, tal como vimos anterior-
mente. Y laapropiacion de la existencia por medio de sus sujetos -
es decir, las quiddidades y las realidades concretas calificadas por
ellaen el intelecto bajo el aspecto que hemos explicado anterior-
mente- se damediante laconsideracion mental delo que severifica
refiriéndose a ella en todos | os estados de | as identidades que ema-
nan de ellaanivel del saber y delainteleccion; y se verifican refi-
riéndose a ella, verdaderay esencialmente, las naturalezas univer-
salesy los conceptos esencial esllamados qui ddidades por [os espe-
cialistas de esta disciplina, mientras que los sufies las denominan
determinacionesinmutables, siendo laexistenciay laquiddidad una
mismay Unica cosa en agquello dotado de ambas, y siendo lo exis-
tente el objeto mismo del conocimiento. He aqui un extrafio secre-
to, jOjalaque Dios abraen tu corazon la puertade su comprension!

Avicenadeclaraen sus“ Mubahazat” :

"En lo dotado de quiddidad |a existencia no difiere de la
especie, sino que de darse (algun tipo de) disparidad, es
en cuanto al énfasisy a la debilidad. Asi, las quiddidades
delascosasdotadas de existencia difieren (entre ellas) en
cuanto alaespecie. (En cambio,) la existencia que esta en
ellas, no difiere en cuanto a la especie. Asi, e hombre
difiere del caballo en cuanto a la especie bajo el respecto
de su quiddidad, y no bajo €l respecto de su existencia’.

Por tanto, la apropiacion se da en la existencia bajo € primer
aspecto, en virtud de su esenciay de su identidad. Mientras que,
bajo el segundo aspecto, se da en consideracion de aquello que la
acompafia en todoslos niveles de los calificaciones esenciales uni-
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versales.

Este sentido no dista mucho de ser el sentido que dan los
peripatéticos a la diversidad (entre) las existencias en cuanto a la
especie, que es por st misma como ladiversidad de los niveles nu-
méricos que, bajo cierto aspecto, difieren en cuanto alas especiesy
gue, bajo otro aspecto, coinciden en una (sola) especie. Efectiva-
mente, es correcto decir que los nimeros (forman) una realidad
unificada, puesto que, en ninguno de los niveles numéricos, no se
da otra cosa que un conjunto de unidades que son entidades homo-
génesas (entre ellas). También escorrecto decir que difieren en cuanto
a (sus) conceptos esenciales, puesto que €l intelecto abstrae de to-
dosy cadauno delosniveles (numéricos) calificacionesy atributos
esenciales que no se encuentran afirmados en los demés niveles.
L osnivelesnuméricos poseen resultasy caracteristicasdiversificadas
queresultan de estosen virtud deleyes propiasy que son abstraidos
por el intelecto de la esencia de todos y cada uno de los niveles
(numéricos) y que difieren de lo abstraido de la esencia de los de-
maés niveles. Los niveles numéricos son pues, en si mismos, en la
extension de dichas leyesy calificaciones universales de sus esen-
ciaspor medio susesencias, como las existencias propias. Reflexiona
pues en esto, ya que forma parte de la Nobles Ciencias.

_5] -



-52-



Kitab Al-Masha “ir: Libro de las penetraciones metafisicas

Séptima penetracion

Acerca de como la entidad que es por
esencia lo instaurado por parte del
Instaurador y Emanante dela Causaesla
existenciay no la quiddidad

Hay de ello varios testimonios:

Primer testimonio

Decimos que lo instaurado por esencia no es o denominado
con el nombre de quiddidad, tal como sostuvieron |os estoicos como
el Shayj asesinado y sus seguidores, entre |os cuales (cabe desta-
car) Allamah Dawwani y aquellos que siguen su giemplo. (No se
tratade) convertir laquiddidad en existente tal como han manifes-
tado los peripatéticos. Tampoco se trata de la idea de existente en
tanto que existente, tal como profesa el Sayyid al-Modagqig, sino
que lo emanante por esenciay lo por si mismo instaurado, de entre
todo lo que tiene instaurador, es el modo de su existencia concreta
(enformade) unainstauracion ssmpley santacarente de unaplura-
lidad que requierade un objeto instaurado y de aquello paralo cual
éste esinstaurado; porque si laquiddidad estuviese, en virtud de su
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substancia, necesitadadeinstaurador, elloimplicaria, en si mismay
en cuanto asu significado, su hecho de ser subsistente por medio de
dichoinstaurador. Estando asi considerado €l instaurador en lasub-
sistencia de la esencia de la quiddidad, no seria posible concebirla
carente de éste. No obstante, ello no es asi.

En efecto, podemos concebir muchas de las quiddidades por
medio de sus limites (conceptuales), sin que (por ello) sepamos si,
hasta ahora, han sido actualizadas o no, ademés (de no saber nada
de) la actualizacion de su instaurador, ya que las quiddidades no
denotan otra cosa que ellas (mismas). Concebimos algunas de las
quiddidades existentes y las consideramos bajo el respecto de su
identidad, haciendo caso omiso de lo otro que €ellas, ya que desde
esta consideracion las quiddidades no son sino ellas mismas. De
aqui que, si las quiddidades fuesen en si mismas|o instaurado, sub-
sistentes gracias a la causa de la que dependen por medio de una
dependencia subsistente, no seria posible considerarlas carentes o
otro que €ellas, ni seria posible considerar su hecho de ser bajo €
respecto de su identidad, ni tampoco lo seria la notificacion del
sentido de una cosa carente de sus partes y sus componentes. Por
tanto, las resultas del Instaurador y 1o que de él se deriva, no esla
quiddidad, sino lo otro que ella. Por consiguiente, lo instaurado no
esotro quelaexistenciadelacosapor unainstauracion simple, y su
quiddidad (no lo es) ano ser por accidente.

Dirés entonces que lo expuesto implica que la existencia del
Instaurador esun componente delaexistenciadel objeto instaurado
y no es exterior a ésta. Lo mismo implica (lateoria que considera)
lainstauracién delaquiddidad y su calidad de objeto delainstaura-
cién. En mi opinion, no hay inconveniente en ello, puesto que la
existencia de |o causado subsiste gracias |a existencia de su causa,
(tal como) ladeficiencia subsiste gracias ala perfeccién, la debili-
dad gracias alapotenciay la contingencia gracias ala necesidad.

Tampoco procede objetar que concebimoslaexistenciadel efec-
to negligiendo la existencia de su causa que |0 hace necesario, no
siendo la existencia la causa subsistente gracias a la existencia del
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efecto. Diriamos (a respecto) que esimposible tener conocimiento
de las propiedades de un modo de existencia a no ser por percep-
cion intuitiva de su realidad concreta, y ésta no se realiza més que
por percepcion intuitiva de su causa efundente. Por ello, se hadi-
cho que el conocimiento delo dotado de una causa no es actualiza-
do més que por el conocimiento de su causa. Reflexionasobre ello.

Segundo testimonio

Si la quiddidad fuese en si misma lo instaurado, €l concepto
del objeto instaurado seria predicado ala quiddidad por una predi-
cacion primaria esencial, y no por una predicacion comin técnica
Ello implicaria que | as resultas del Instaurador fuesen el concepto
del objeto instaurado, excluyendo cualquier otro concepto, ya que
todo concepto difiere de los demas y no hay unidad entre |os con-
ceptos bajo el respecto del sentido y de la quiddidad. No obstante,
la predicacion esencial no puede concebirse si no es entre un con-
cepto y é mismo o entre é y su definicion esencial, como cuando
decimos "El hombre es un hombre" o "El hombre es un animal
racional”. Pero cuando decimos "El (animal) racional es un (ani-
mal) riente", no puede formularse en tanto que predicacion esen-
cial, sino (que lo es) en tanto que predicacion técnica, el
condicionante delacual esunaidentificacion enlaexistencia, y no
unaidentificacion en el concepto.

Tercer testimonio

Ninguna quiddidad es reacia a la pluralidad de
individualizacionesy deexistencias. Laindividualizacion eslaexis-
tencia misma -tal como opinan los investigadores -o |e es concu-
rrente -tal como suponen otros- no siendo, pues, posible que lain-
dividualizacién sea uno de los concomitantes de la quiddidad, del
mismo modo que laexistencia (tampoco es uno de sus concomitan-
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tes), tal como se demostro. Por tanto, si laquiddidad fuese el objeto
delainstauracién, cuantiosamente actualizada en |as determinacio-
nes concretas, como (Si se tratara de) una especie Unica de indivi-
duos plurales, no siendo entonces imposible su instauraciéon de
manera multiple. Entonces, la multiplicidad de lainstauracién de-
beria ser, en virtud de lamultiplicidad, o bien la quiddidad misma,
o bien lamultiplicidad de las actualizaciones de éstay de sus mo-
dos de existencia. Siendo asi laexistenciamdlltiple por esenciay la
quiddidad mdltiple consecutivamente. La primera suposicion es
imposible porque una cosa en estado puro ni se diferencia ni se
multiplica. ¢Por tanto, como serepitelaquiddidad mismay (como)
se multiplica su instauracion bajo el respecto de (su) identidad?
Ello es, sinduda, algo imposible de concebirse para(todo ser) dota-
do deintelecto, ademés de (resultar imposible de) darlo por bueno.
(S6lo) queda (pues) lasegundasuposicion, segun lacual lo emitido
por esenciay lo primeramente instaurado con la calificacion de la
pluralidad son los modos de actualizacion, es decir la existencias
individualizadas por esencia, que por medio de su pluralidad
pluralizan una solay Unica quiddidad.

Cuarto testimonio

La quiddidad existente (que constituye) una especie presente
en un individuo -como por ejemplo el Sol- estando, entonces, su
hecho de ser este existente individual dotado, en virtud deellamis-
ma, de la posibilidad de multiplicidad y de asociacién a (indivi-
duos) plurales, si estuviese del lado del instaurador 1o instaurado
seria en realidad la existencia -tal como es deseable-, y no la
quiddidad. Si estuviese del lado de la quiddidad, dada la equidis-
tanciade éstaen rel acion a sus supuestasindividualizaciones, (ello)
tendria como consecuencia una preferencia carente de preferente,
implicando que la quiddidad fuese existente de manera
individualizada antes que la existencia y la individualizacion, (lo
cual) implicaria (asu vez) laanterioridad de una cosa con respecto
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asi misma, lo cual esimposible pues supone unaregresion a infi-
nito o un circulo vicioso.

Quinto testimonio

Si el hecho de ser instaurador y el hecho de ser instaurado se
hallase entre | as quiddidades, |a existencia seria una entidad consi-
deradapor €l intelectoy ello implicariaque lo instaurado fuese uno
delos concomitantes dela quiddidad del instaurador. Sin embargo,
los concomitantes de las quiddidades son entidades consideradas
mentalmente. Por tanto, (lo dicho) implicaria que, todas las subs-
tancias y accidentes del universo fuesen entidades consideradas
mentalmente, excepto el Primer Instaurado para quien profesa que
la (Existencia) Necesaria -glorificado sea Su Nombre- es la
existencialidad misma. No obstante, si 0s que mantienen la opi-
nion segiin lacual la(Existencia) Necesariaeslaexistenciamisma,
supiesen que la realidad de la existencia es la esencia misma del
Altissimo, libre de (toda) quiddidad, sabrian (también) que el acto
de todo existente debe corresponder a su naturaleza, (incluso) si el
nivel de aqué esinferior al nivel de ésta, siendo deficienteen rela-
cion aella. Por tanto, a aquello la naturaleza de lo cual es simple,
(corresponderd) un acto (también) simple y, asimismo, (sera sim-
ple) el acto de su acto. Por tanto, el acto de Dios en toda cosa es
emanacion del Bien e insuflacién del espiritu de la existenciay de
lavida

Opinién concluyente. En verdad, la existenciatiene tres nive-
les:

El primero es el de la existencia que no depende de otro que
ella, ni estalimitadapor (ninguna) restriccion apropiada, setratade
la(existenciaala) quele es propio ser e principio dela Totalidad.

El segundo es el de la existencia que depende de otro que ella,
como lasinteligencias angélicas, |as almas cel estes, las naturalezas
elementales, |0s cuerpos celestesy las materias.
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El tercero es el de la existencia desplegada lainclusion y ex-
pansion de lacual (abarcaa) las estructuras de las determinaciones
concretasy de las quiddidades, no como lainclusion de las natura-
lezas universales y de las quiddidades intelectuales, sino bajo €l
aspecto segun el cual la conocen los gnosticos y es denominada
(por ellos) como el "Aliento del Misericordioso”, nombre (designa-
cion) derivadade la palabrade Altismo «Mi Misericordia abarca
todaslas cosas» (Corén, 7:156). El es, de entrelos (existentes) con-
tingentes, en realidad, el Primer Emitido de la Causa denominado
como laVerdad de la cual (proviene) lo creado. Es el origen de la
existencia del universo, de su viday de la luz que penetra en el
conjunto delo que hay enlosCielosy delas Tierras. El estaentoda
cosaen virtud de si (mismo), de manera que es Intelecto en €l inte-
lecto, Alma en el alma, Naturaleza en la naturaleza, Cuerpo en €l
cuerpo, Substanciaen lasubstanciay Accidente en el accidente. Su
relacion con € Altisimo es como la relacién con e sol de la luz
sensibley del resplandor difuso sobre |os cuerpos celestiales y te-
rrenales. El no es la existencia afirmativa y copulativa que, como
(en el caso de) de los demas conceptos universales, no depende de
lainstauracion del Instaurador ni de unainfluencia, y que (a pesar
de) contar también con unaexistencia, como losinteligibles prime-
ros, ésta es, no obstante, su actualizacién misma en la mente. Tal
como ocurre con los conceptos de inexistencia, de no-cosa, deim-
posible, de no-instaurado. No habiendo, anuestro parecer, diferen-
ciaalgunaentre estos conceptosy otros, por € hecho de no ser més
gueimitacionesy denominaciones de las entidades, no siendo algu-
nas de ellas méas que denominaciones para la realidad existente y
las otras, denominaciones fal sas por esencia.

Sexto testimonio

Si el hecho de ser Instaurador y el hecho de ser instaurado (se
situase) en nivel delasquiddidades, (ello) implicariaquelaquiddidad
de todo (existente) contingente (fuese una) de las categorias rela
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cionadas, realizandose bajo su género. Siendo el consecuente falso
por necesidad, 10 es asimismo el antecedente. En cuanto a la de-
mostracion del nexo de consecuencia, yase sefial 6 anteriormentela
necesidad de la interdependencia esencia y la interconexion con-
ceptual entreloinstaurado por esenciay el Instaurador por esencia.

Puede objetarse que lo dicho es alegado a la par por ambas
escuelas, porque si lo instaurado fuese la existencia misma de lo
causado, y no un atributo que se le sobreafiade, entonces (la exis-
tencia) estariaconectada por esenciacon lo otro que ella. Por consi-
guiente, su inteleccion implicarialainteleccion delo otro que la,
es decir (lainteleccidn) de su Agente. No obstante, todo aquello la
inteleccion delo cua esimposible sin entender otra(cosa) se cuen-
ta entre las categorias relacionadas. Replicaremos diciendo que la
categoria relacionada -y asimismo las otras nueve categorias (res-
tantes)- esunadelas clasificaciones delas quiddidades, y ho delas
existencias. Asi, |0s géneros superiores es|o que se denominacate-
gorias. Todo aguello dotado de una definicion esencial especifica,
posee un género y unadiferenciay debe, inevitablemente, realizar-
sebajo unadelasdiez categorias conocidas. No obstante, en cuanto
alaexistencia, hasido demostrado que carece de género y de dife-
rencia, no es ni un universal ni algo particular apropiado por una
propiedad sobrearfiadida a su esencia. Por tanto, la existenciano se
realiza bajo ningunade | as categorias por esencia, sino bajo €l res-
pecto de la quiddidad en aquello dotado de quiddidad. De aqui se
verificaque el Creador, aunque es el principio de todas |as cosas y
apesar dereferirse a El e vinculo de toda entidad, no es una cate-
goriarelacionada, demasiado Sublime paratener algo homogéneo,
algo semejante, algo andlogo o homélogo alguno.

Séptimo testimonio

Segun esta escuela un concepto esencial como lasubstanciaes
(un concepto) modulado, diferenciado por (sus grados varios de)
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anterioridad, siendo falso el consecuente, tanto paraelloscomo para
nosotros, (lo es) asimismo el antecedente. En efecto, algunas singu-
laridades de la substancia son causa para otras, tal esla causalidad
de las substancias diferenciadas las unas de |as otras, |a causalidad
delas substancias separadas en relacion alos cuerpos, la causalidad
de la materia y de la forma en relacion a cuerpo compuesto de
materiay de forma. No obstante, |a causa es por esencia anterior al
efecto. Es més, este modo de anterioridad y de posterioridad no
tiene otro sentido que €l del hecho de ser causay €l hecho de ser
efecto. Asi, en el caso dequelacausay el efecto sean unaquiddidad,
laquiddidad delacausaserd, en suidentidad , anterior alaquiddidad
del efecto, siendo esta Ultima, por esencia, posterior alaquiddidad
de su causa. En el caso de ser (ambos) dos substancias, la
substancialidad del uno -en tanto que substancialidad- seria, asi-
mismo, anterior alasubstancialidad del otro, lo cual implicariauna
modulacion en sentido esencial . Esto esfalso paralamayoriadelos
fil6sofos, quienes sostienen que la quiddidad de un substancia no
tiene ni anterioridad ni causalidad respecto a otra substancia, ni en
su substanciacién ni en su hecho de ser una substancia -es decir, en
el hecho de serleatribuido el concepto genérico de substancia-, sino
que le es anterior o bien en su existencia, como la anterioridad del
intelecto sobre el Alma, o bien en e tiempo, como la anterioridad
del padre sobre el hijo.

Octavo testimonio

Estaestablecido entrelosfil 6sof os que €l interrogante que pre-
guntapor el significado (delapalabraque designaunacosa) difiere
del interrogante que pregunta por laverdad (de una cosa). No obs-
tante, ladiferenciano (depende) del concepto delarepuestadadaa
uno y otro, porgque segun los investigadores |a respuesta no es otra
(cosa) queladefinicion esencial, excepto en caso de necesidad. Por
tanto, la diferencia entre ambos interrogantes no se da sino bgjo el
respecto dela consideracion de laexistenciaen el segundo, y no en
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el primero. Ello implicaquelaexistenciano es unaentidad abstrai-
dapor € intelecto, sino que es una entidad real, que eslo correcto.
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Octava penetracion

Acerca de como sedalainstauracion, la
emanacion y la demostracion del Creador
inicial, siendo unico € Instaurador y
Principio Efundente, carente de
multiplicidad y de coparticipe

Se dan aqui varias penetraciones

Primera penetracion: Acercadel vinculo dela
creacion instaurada con € Instaurador

El vinculo de |la creacién instaurada con €l Instaurador es €l
vinculo de ladeficienciacon o perfecto, el vinculo de ladebilidad
con lapotencia. Tal como (ya) has aprendido, o real en concretoy
lo existente en realidad no son sino las existencias, no las
guiddidades. Se ha demostrado que la existencia es una realidad
simple carente de género, carente de diferencia, especie, de dife-
rencia especifica, de individualizacién, sino que su individualiza-
cion sedapor su propiaesenciasimple. (También) se hademostra-
do quelas de diferencias por esencia entre cada una de las existen-
ciasy su identidades no se damas que por medio de laintensidad y
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debilidad. (Se haprobado ademas que) la diferenciacion por medio
de las entidades accidentales se realiza en las cosas dotadas de
corporeidad. No cabe duda que el Instaurador es existenciamente
més perfecto y, en cuanto a actualizacion, méas completo que lo
instaurado por El. Lo instaurado es como rocio y como unaefusion
de su Instaurador, el resultado en larealidad no es otra cosa que la
desarrollo del Instaurador en sus etapas y en las moradas de sus
acciones.

Segunda penetracion: Acerca del Principio delos
existentes, susatributosy susresultas

Se trata de o sefialado (anteriormente) en lo referente ala Fe
en Dios, en sus Palabras, sus Signos, sus Librosy en sus enviados.
Hay en ello (varias) vias.

Primeravia: Dela Existencia del Altismoy su Unidad

Se dan varias penetraciones

Primera penetracién: Acerca de la demostracién de la Existencia

Necesaria y del hecho gue la cadena de existencias instauradas se
remonta necesariamente a Ella

Demostraciéniluminativa. Consiste en lo que vamosadecir (a
continuacion): lo existente es o bien larealidad de la existencia, o
bien otra cosa. Entendemos que la realidad de la existencia es la
pura ssimplicidad de la existencia, aguello que no se mezcla con
cosa alguna, con ningdn limite, ningun fin, ninguna deficiencia,
ninguna generalidad, ninguna propiedad. Se trata de lo denomina-
do (con el nombre de) ExistenciaNecesaria. Diremos entonces que
si laredidad de la existenciano es existente, nada de nada es exis-
tente. Siendo el consecuente evidentemente falso también lo es el
antecedente. En cuanto a la demostracién del nexo de consecuen-
cia, lo otro que larealidad de la existencia es 0 bien una quiddidad
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entre quiddidades, o unaexistenciamezcladacon lanadao con una
deficiencia. No obstante, toda quiddidad no esta por si mismadota-
dade existencia, sino (que lo estd) por medio de laexistenciaexis-
tente. ¢COmMoO sino? pues, de ser tomada en si misma, ya sea de
manera absol uta, o bien abstraidade laexistencia, lejosde ser exis-
tente, no es por si misma ella misma, puesto que la afirmacion de
unacosa paraotracosa presupone laafirmacion previade laprime-
ra por si misma, por tanto la quiddidad es existente gracias a la
existencia. Y s estaexistenciafuese otraquelaredidad delaexis-
tencia, se daria entonces en ésta una composicion entre la existen-
ciaentanto que existenciay otrapropiedad. Sin embargo, toda pro-
piedad otra que la existencia es la nada o es negativo, y todo com-
puesto es posterior alo smpledelo cual estdnecesitado; (mientras
que) lanadano interviene en laexistencialidad delas cosasni en su
actualizacion, apesar de que intervengaen su definicion esencial y
en suidea. Laafirmacién de cualquier concepto paraunacosay su
predicacion aella, ya sea una quiddidad u otro atributo, positivo o
negativo, presupone la existencia previa de dicha cosa. Se repetira
el (mismo) razonamiento aplicado también a (esta) existencia, con
lo cua (se da) unaregresion a infinito o un circulo vicioso, o se
remonta hasta una Existencia pura que no se mezcla con cosaalgu-
na. Se evidencia pues que el fundamento de la existencialidad de
todacosaesexistentey eslapurareaidad delaexistenciaqueno se
mezcla con otra cosa que la existencia.

Segunda penetracién: Acerca de (como) la Existencia Necesaria es
infinita en cuanto aintensidad y a potencia y de (como) |0 otro que
ella esfinito y limitado.

Cuando aprendiste quelaExistenciaNecesariaeslapurareali-
dad de laexistencia, aquéllaque no se mezclacon cosaagunaotra
gue laexistencia, entonces (aprendiste que) que estarealidad care-
ce de (todo) limite y de (todo) fin. Si tuviese limitey fin, estaria
delimitaday apropiadapor otra (cosa) que lanaturalezade laexis-
tencia. Necesitando, pues, de unacausaqueladelimitey laapropie,
no siendo asi la pura reaidad de la existencia. Esta por tanto de-
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mostrado que la Existencia Necesaria carece de fin y de deficien-
cia, carece de potencia posible, carece de quiddidad; no se mezcla
con generalidad ni con propiedad alguna. Carece de diferencia, ca-
rece de individualizacién por medio de otra (cosa) que su (propia)
esencia, carece deforma, tal como carece de sujeto agentey carece
de meta, tal como carece de fin, sino que (por lo contrario, ella
misma) eslaformade su esenciay eslaque daformaatoda cosa,
porque es la perfeccion de su esenciay la perfeccion de toda cosa,
puesto que su esencia esta en acto bajo todos sus aspectos, carece
de definicion y nadalarevelas no es Ella(misma). Carece de de-
mostracion y su esencia da testimonio de si mismay de su propia
unidad, tal como (ellamisma) hadicho «Dios atestigua queno hay
maés dios que El» (Corén, 3:18). Vamos a explicarte esto (a conti-
nuacion).

Tercera penetracion: Acerca dela Unidad del Altisimo

LaExistencia Necesariaes el término hasta el cual se remonta
lacadena de necesidades y dependencias, eslameta de todacosay
la plenitud de toda realidad. Su existencia no se apoya ni depende
de cosa alguna, tal como hemos visto anteriormente. Es una reali-
dad simple bgjo todos los respectos y su esencia es la Existencia
Necesaria bgjo el conjunto de (todos sus) respectos, tal como esla
EsenciaNecesariapor esencia. Carece de (todo) respecto de posibi-
lidad o de imposibilidad, sino (ello) tendria como consecuenciala
composicién implicada en la posibilidad, lo cual es imposible en
El, el Altisimo.

Una vez establecido lo dicho, diremos que si suponemos que
hay dos Existencias Necesarias, aquélla que supongamos como se-
gunda sera (de) una esenciadistinta (ala) del Altissmo debido ala
imposibilidad de que haya entre las dos una dependencia esencial,
pues ello implicaria la condicion de efecto de una de las dos o de
ambas, lo cual es contrario atoda suposicion. Asi, cadaunade las
dos estaria dotado de un nivel de perfeccién existencial del que e
otro careceria, no brotariani seria emanante de ella. Por tanto, am-
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bos estarian faltos de una perfeccién existencial y carentes de un
nivel existencial. Laesencia de la Existencia Necesariano se daria
bajo el respecto delaactualidad y de la necesidad de la existencia,
sino (que se daria) bajo dos respectos siendo extension paralaexis-
tencia de una cosay parala ausencia de otra cosa -ambas (depen-
dientes) de la natural eza de la existencia en tanto que existenciar,
siendo (alapar) soporte paralanecesidad de un modo de existencia
y parala posibilidad o imposibilidad de otro modo de existencia.
Por tanto, yano setratariade la Existencia Necesariabajo todos|os
respectos, sin embargo se demostré que la Existencia Necesariapor
esencia debe ser necesariamente Existencia Necesariabajo €l con-
junto de sus respectos. Ello es, pues, una contradiccion. Luego, la
Existencia Necesaria por esencia deber ser necesariamente una
hiperactividad, debe ser la perfeccion de la actualizacion, debe ser
en conjunto el conjunto de las génesis existenciales, de los estados
del sery delosrangosde perfeccion. Asi, en cuanto aexistencia, (la
ExistenciaNecesaria) carece de andlogo, de algo que sele parezca,
de equivalente, de contrario, de similar, Sino que su esencia de per-
feccion suprema debe ser necesariamente €l conjunto de (todas) las
perfeccionesy lafuente detodos|os bienes. Siendo puesde manera
perfectay superior a (toda) perfeccion.

Cuarta penetracion: (La existencia) esel origeny meta del conjun-
to delas cosas.

L os principios expuestos anteriormente han demostrado y es-
tablecido quela ExistenciaNecesariaes Unapor esencia, carece de
multiplicidad, es Perfectay superior a (toda) perfeccién. Diremos
ahora que es € Principio Efundente de todo lo otro que El, care-
ciendo de toda coparticipacién en (su) emanacion, porque lo otro
que El son las quiddidades contingentes de esencias deficientes,
existencias dependientes de otro que ellas. Todo aquello cuyaexis-
tencia depende de otro, necesita de éste y se completagraciasaédl,
siendo este "otro" su origen y su final. Asi todos los (existentes)
contingentes, con su disparidad y su gradacion en la perfeccion y
en la deficiencia son esencias necesitadas de |a Existencia Necesa-
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ria, satisfechas graciasaElla. Asi, son (existentes) contingentes en
los limites de si mismos y son (existentes) necesarios gracias a
Altisimo, el Primero y Necesario. En si mismos son falsedades
evanescentes, verdaderos graciasalaVerdad Unay Unica, «todo es
evanescente excepto Su rostro» (Coréan, 28:18). Su relacion con lo
otro que El escomo larelacion delaluz del sol -si fuese subsistente
por si misma- con |os cuerpos iluminados, tenebrosos en virtud de
si mismos. Cuando erestestigo del amanecer del sol en algiin lugar
y lailuminacién de dicho lugar por medio de su luz, y a continua-
cion, a partir de estaluz, se da otra luz, concluyes que la segunda
luz (también) proviene del sol y la pones en relacién con €, y asi-
mismo latercera (luz) y la cuarta hasta llegar ala mas débil de las
luces perceptibles. Lo mismo ocurre con |as existencias contingen-
tesdispares (entreellas) debido alacercaniay |gjaniarespectodela
Verdad Una, pues todo procede de Dios.

Quinta penetracion: La Existencia Necesaria es la perfeccion de
todas las cosas.

Yahas aprendido quelaexistenciaesunarealidad Unicay sim-
ple, sus multiples (individuos) no se distinguen (reciprocamente)
por medio de entidades esenciales tales como el género, ladiferen-
ciay cosas parecidas, sino que (o hacen) mediante laperfeccion y
la deficiencia, la suficiencia 'y la indigencia. La deficienciay la
indigenciano son aquello que Lo llevan aser larealidad de laexis-
tenciamisma, pues sino no existiriala ExistenciaAbsoluta. El con-
secuente esfalso tal como se ha demostrado, y asimismo (lo es) su
antecedente. Se evidencia por tanto que su realidad es en esencia
completay perfecta, infinita en cuanto a potencia e intensidad. La
deficiencia, laincapacidad, la contingencia, etc. establecen la con-
dicién de secundario y de efecto. Por tanto, necesariamente, €l efecto
no esigual que su causay lo emanante no eslo mismo quelo efuso.
Es, por tanto, evidente que la Existencia Necesaria es la perfeccion
de (todas) las cosas, eslaexistenciade (todas) lasexistencias, laluz
delasluces.
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Sexta penetracion: La Existencia Necesaria es el punto de retorno
de todas las entidades.

Debes saber que la Existencia Necesaria es una realidad sim-
pley todarealidad simple es, gracias a su unidad, eslatotalidad de
las entidades, «no deja de enumerar nada, ni grande ni pequefio»
(Coran, 18:49) y lasincluye excepto las deficiencias y o negativo.
Si supones unacosasimple, por giemplo A, y dices que A no es B;
si €l respecto bajo €l cual esA fuese por si mismo el respecto bajo el
cual es no B, siendo su esencia por si misma la extension de esta
negacion, elloimplicariaque lanecesidad y lanegacion fuesen una
(solay unica) cosa. Ello implicaria que cualquiera que entienda el
hombre, por ejemplo, entienda que no es un caballo, por ser su he-
cho de entender el hombre el mismo que el hecho de entender que
no es un caballo. El consecuente esfalso y |0 es asimismo su ante-
cedente. Se evidenciay se verifica, por tanto, que e sujeto de A
difiere del sujeto de no B, aunque (esta diferencia se de) en virtud
de lamente. Aprendemaos, pues, que todo existente del que se nie-
gue una entidad existencial, no es la realidad simple, sino que su
esencia esta compuesta de dos respecto: un respecto bajo el cual es
tal (existente) y un respecto bagjo el cual nolo es. Y a revés. toda
realidad simple eslatotalidad delas cosas. Retén bienesto si eressi
eresdigno de dllo.

Séptima penetracion: El Altisimo entiende su esencia y entiende
todas las cosas por medio de ella.

El Altisimo entiende su esencia porque su esencia es ssmple,
abstraida de toda mezclacon deficiencia, contingenciay nadaalgu-
na. Todo lo que es asi, esta presente para si mismo sin velo. Y €
conocimiento no es otra (cosaque) la presenciade laexistenciasin
velo. Asimismo, toda percepcion llevaa cabo su actualizacion abs-
trayéndose de la materiay de sus velos, porque la materia es una
fuente de nada y de ocultacion. Asi, toda parte de un cuerpo se
encuentra oculta de las demés partes, €l conjunto del cuerpo se en-
cuentraoculto de éstasy asimismo el conjunto lo estadel conjunto.
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Por tanto, toda forma, cuanto més se encuentre carente de materia
maés se verifica su presencia ante su esencia: siendo su minima ex-
presion (la presencia) de (las formas) sensibles ante su esencia; a
continuacion, losvarios niveles de las (formas) imaginarias; luego,
las (formas) inteligibles, y el mas elevado de los inteligibles es el
més intenso de los existentes, (es decir) la Existencia Necesaria. El
mismo es el sujeto inteligente de Si mismoy objetointeligido de Si
mismo por medio de lamés sublime de lasinteligencias, siendo El
mismo €l origen de toda efusion de la existencia: entiende por si
mismo el conjunto de las cosas intelectivamente sin que €ello, en
absoluto, pluralidad alguna.

Ademas, toda forma de percepcion -ya seainteligible o sensi-
ble- es una existencia unida con la existencia del objeto inteligido,
por medio de laprueba que nos ha sido inspirada por Dios segun la
cual toda forma de percepcion, pongamos por caso una (forma) in-
teligible, su existenciaen si, suinteligibilidad y su existenciaen el
sujeto que la entiende son unasolay Unicacosasin (ninguna) dife-
renciacion, en el sentido que no es posible suponer que unaforma
intelectual posea otro modo de existenciaen virtud del cual no sea
objeto de inteleccidn para dicho sujeto inteligente, sino estaforma
de inteleccidn no seria unaformaintel ectual.

Habiéndose establecido lo dicho, diremos que no es posible
gue estaforma (intelectiva) tengaunaexistenciadistintadelaexis-
tenciadel sujeto quelaentiende, poseyendo éstaunaexistenciay €l
sujetointeligente otra, incidiendo en ambas unarelacion inteligible
eintelectiva, como (ocurre) parael padrey €l hijo, el rey y el reino
y las demas entidades rel acionadas sobre las cuales incide larela-
cion, tras la existencia de la esencia. Sino, la existencia (de esta
forma intelectual) no seria en si misma su hecho de ser objeto
inteligido. Tal como se suponia, lo cua es absurdo. Ello tendria
como consecuente que laforma intelectual en sus propios limites,
al suponerlaabstraidade lo otro que ella, siendo un objeto inteligi-
ble, fuese también sujeto intel ectivo, dado que no puede concebirse
la actuaizacion de lo inteligido sin lo inteligente, dandose (entre
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ambos) unarelacion entre dos (el ementos) correlativos. Al suponerse
laformaintelectual abstraidadelo otro queella, es, por tanto, obje-
to inteligido por esencia. Luego, (segun) laprimera suposicién hay
una esencia que entiende las cosas que son sus objetos inteligidos,
implicando (esta) argumentacion que |os objetos inteligibles estan
unidos con quien los entiende, ni més ni menos que o que suponia-
mos. Delo dicho se evidenciaquetodo sujeto inteligente debe estar
necesariamente unido existencialmente con sus objetosinteligidos,
lo cual estd demostrado.

Estaargumentacion es aplicable alas demas percepciones: ilu-
sorias, imaginarias y sensoriales, dado que la substancia sensible
en nosotros se une con laforma sensible que hay en ella por esen-
cia, y no con algo exterior alarepresentacion mental, como el cie-
lo, latierray demas (realidades) materialeslaexistenciadelas cua-
lesno esunaexistenciaperceptible. Reflexionay dedicaaello toda
tu atencidn ya que se trata de un asunto de dificil comprension.

Octava penetracion: Laexistenciareal esla Unica Veerdad Altisma
v, excepto su Noble Rostro, todo [o demés, en tanto que derivado
por_esencia, es perecedero.

Has aprendido que las quiddidades no estan enraizadas en la
existenciay que el Instaurador Perfecto esinstaurador en virtud de
Su propia existencia, has aprendido que o instaurado no es nada
mas que un modo de existenciay que esinstaurado por si mismo, y
no por un atributo sobreafiadido -pues de otro modo estaria
instaurado por este atributo- pueslo instaurado |0 es por esencia, en
el sentido que su esenciay su hecho de ser instaurado son una sola
y Unicacosa, sin diferenciacion derespecto. Asimismo, €l Instaura-
dor lo espor esenciatal como acabamosdever. Trasello se estable-
ci6 que el hecho de ser Instaurador y €l hecho de ser instaurado se
dan entre las existenciasy no entre las quiddidades, puesto que es-
tas son entidades mentales que se abstraen por medio de uno de
entre los modos de |as existencias.

Esta demostrado y verificado que lo que se denomina objeto
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instaurado no es en realidad unaidentidad separada de laidentidad
dela causaque la hace existir. No le es posible a intelecto referir,
mediante unareferenciapresencial, un efecto laidentidad (del cual)
esté separada de laidentidad de aquello que o hace existir, de ma-
neraque sedéen el intelecto dosidentidadesindependientes parala
referenciaintelectual, una de ellas emanentey la otraemanada. Si,
la mente concibe que la quiddidad del efecto es otra cosa que la
causa, pero ya has aprendido que el efecto no es en redidad la
quiddidad del efecto, sino su existencia. Es pues evidente que la
existenciadel efecto esen si mismaunaidentidad deficiente, esen-
ciamenteligadaaaguello quelahaceexistir y dependientede é en
su hecho de ser. Asi, todaexistencia, excepto laVerdad Altisima, es
un destello de los destellos de Su esencia, un rostro de Sus rostros.
El conjunto de los existentes tiene un origen Unico que es Lo que
realiza las realidades, Lo que "cosifica" las cosas, Lo que
"esencializa' las esencias. El es la Realidad, lo demés son sus ca-
sos; El eslaLuz, o de més es Su resplandor; El es el Origeny lo
demés son Sus manifestacionesy Sus teofanias; El esel Primeroy
el Ultimo; El es el Manifiesto y el Oculto. En una de las
imploraciones (que nos han sido) legadas (decimos): "Oh El, Oh
Aqué que es El, Oh Aqué que solo El esEl, Oh Aqué que nadie
més que El sabe donde esta EI".

Advertencia: procurano eguivocartea oir estas explicaciones,
no te imagines la relacion de los (existentes) contingentes con el
Altisimo por medio de la encarnacién o una identificacion o algo
por el estilo. Nada més lgjos, pues €ello exige una dualidad en el
fundamento de la existencia. Cuando amaneci6 el Sol de la Reali-
dad se derramd su L uz penetrante en lasregiones de | os (exi stentes)
contingentes, desplegada sobre las estructuras de las quiddidades,
evidenciandose y descubriéndose que todo aquello que recibe €l
nombre de existencia, N0 es mas que un caso entre los casos del
Uno eternamente Subsistente, un destello delos destellosdelaL uz
de la Luces. Asi aguello que, en primer lugar y en virtud de una
vision superior, habiamos convenido, (es decir) que lacausay €
efecto se dan en la existencia, nos lleva finalmente, mediante un
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itinerario cientifico y un ascetismo intelectual, hacia (laconclusion
seguin lacual) lo que esllamado causaes el origeny el efecto esun
caso (mas) entre sus casos, una modalidad de sus modalidades. La
causalidad y la emanacion devuelven ala evolucion del Principio
Primero por medio de sus modalidadesy asu teofaniapor medio de
sus manifestaciones. Manténte, pues, firme en el punto en € cua
tantos se han equivocado. jCuantos, cayendo delanave del intelec-
to se han ahogado en las profundidades de este mar! jDios es €l
Sefior de laayuday del favor!

Segunda via: Acerca delos estados delos
Atributos Divinos

Primera penetracion: LosAtributos Divinos son la Esencia Di-
vina misma.

LosAtributos Divinos son laEsenciaDivinamisma, y no como
dijeronlosasharitas, discipul osde Abul-Hassan al-Ashari, afirmando
lamultiplicidad de atributos en laexistencia, por implicar lamulti-
plicidad de Principios eternos. Tampoco es como dijeron los
mutazalitasy sus actual es seguidores (que se cuentan) entre | os ex-
pertos en dialécticay en analisis conceptual, quienes niegan direc-
tamente los conceptos de |os atributos pero afirman los efectos de
éstos y hacen de la Esencia (Divind) un sustituto aislado de los
atributos, tal como los hacen algunos, como (por ejemplo) el autor
de Hawashi a-Tayrid, en cuanto al origen de la existencia. No (es
asi), sino que, seguin lo entienden las gentes de conocimiento asen-
tado, laExistenciaDivinaeslarealidad misma(que es) en si misma
laextension de sus Atributos de Perfeccion y apariencia de sus ca-
lificaciones de Bellezay de Rigor. Asi, por encimadelamultiplici-
dady delapluralidad, losatributos son existentes por medio deuna
existencia Unica, sin que (ello) implique multiplicidad, pasividad,
receptividad ni actividad alguna. Por tanto, tal como, desde nuestro
punto vista, el (existente) contingente es existente por esencia, mien-
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tras que laquiddidad es existente por accidente graciasaesamisma
existencia, por €l hecho de ser esta existencia una extension para
dicha quiddidad. Asi, este es €l caso de existencialidad de losAtri-
butos Divinos gracias a Su Santa Esencia, con la Unica diferencia
gue la Existencia Necesaria carece de quiddidad.

Segunda penetracion: Acerca de como (se da) el Conocimiento
Divino de toda cosa, segiin una nor ma oriental.

(Seglin esta) norma, €l conocimiento tiene unarealidad tal como
|a existencia tiene una realidad. Asimismo, la realidad de la exis-
tencia es una realidad Unica 'y con su unidad se liga a toda cosa,
siendo necesariamente una existencia que rechaza la inexistencia
detodacosa. Ellaeslaexistenciadetodacosay su perfeccion esla
perfecciéon de toda cosa, (siendo la perfeccion de una cosa) més
importante para dicha cosa que ella misma, porque la cosaes en si
misma contingente mientras que su perfeccion y su necesidad (le
viene dada) por su existencia, siendo lanecesidad méasfirme quela
contingencia. Asimismo, el Conocimiento Divino es necesariamente
laredidad del conocimiento, siendo lareaidad del conocimiento
unarealidad Unicay, a pesar de su unidad, es e conocimiento de
todacosa«no deja de enumerar nada, ni grande ni pequefio» (Co-
ran, 18:49), porque si permaneciera (sin enumerar) alguna de las
cosas y este Conocimiento no fuese Conaciente de dicha cosa, no
serialarealidad pura del Conocimiento, sino que seria conociente
bajo un respecto e ignorante bajo otro respecto. Pero, la realidad
purade la cosano se mezclacon otro que €ella, pues sino no saldria
nunca por entero (del estado de) potencia (para pasar) a acto. Ya
hemos dicho anteriormente que su Conocimiento vuelve a Su Exis-
tencia. Asimismo, su existencia no se mezcla con ninguna inexis-
tencia ni con ninguna deficiencia y, asimismo, Su Conocimiento
gue es Presencia en su esencia, no se mezcla con la ausencia de
cosaalguna. ¢Como (podriamezclarse, siendo asi que) El esQuien
darealidad alasrealidades, es Lo que hace delas cosas |0 que son?
puesto que su esencia es mas verdadera para con las cosas que las
C0sas para con si mismas; puesto que la presencia de Su Sublime
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Esenciaeslapresenciadetodaslas cosasy aquello que estaen Dios
son las realidades arquetipicas primordiales, las cuales reducen di-
chas cosas a rango de simulacrosy sombras.

Tercera penetracion: Indicacion relativa alosdemasAtributos
de Perfeccion

La citadanorma (referida) ala generalidad de la conexién del
conocimiento del Altisimo (también) es aplicada al resto de Sus
Atributos. Asi, ademas de Su Unidad, Su Poder es necesariamente
el Poder por encima de todas las cosas, dado que su Poder es la
realidad del poder. Por tanto, si no estuviese conectada con latota-
lidad de las cosas, tendria entonces el poder de generar una cosa, y
no otra; no siendo pues Su Poder la pura realidad del poder. Lo
mismo puede decirse de Su Voluntad, Su Vida, Su Oido, Su Vision
y €l resto de Sus Atributos de perfeccion. Asi, la totalidad de las
cosas constituye los niveles de Su Poder, de Su Voluntad, de Su
Amor, de Su Viday demas (Atributos). Quien considere dificil (de
entender) que, ademés de Su Unidad, Su Conocimiento, por gjem-
plo, seaconocimiento detodas|as cosasy, asimismo, que Su poder,
ademas de Su Unidad, esté conectado con toda cosg; (tal personase
figura) que la Unidad del Altisimo y la Unidad de Sus Atributos
esenciales es unaunidad numérica, siendo el Altisimo uno en cuan-
to anumero. No es asi, Sino que setrata de otro tipo de Unidad que
no es ni numérica, ni especifica, ni genérica, ni de continuidad, ni
de otro tipo. No la conocen sino «los arraigados en la Ciencia»
(Corén, 3:7).

Cuarta penetracion: Acerca de la referencia a la Palabra de
Diosy aSu Libro

La palabra del Altisimo no es tal como dijeron los asharitas,
(para) los cuales se trata de un atributo del alma, (consistente en)
significados subsistentes por esencia, por laimposibilidad de quela
Existenciadel Altisimo sea por otro. Tampoco consiste en sonidos
y signos, pues sino toda pal abra seria Palabra de Dios. Ademas, Su
Ordeny Su palabraesanterior atodo existentetal como El (mismo)
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dice: «cando desea una cosaledice‘jsé!l’ es» Corén, 36:82). Me-
jor dicho, (la Palabra de Dios) consiste en la creacion de Palabras
Perfectasy €l descenso de «de aleyas univocas que son la Madre
del Libro, y de otras que son equivocas» (Coran, 3:5) bajo lavesti-
mentade palabrasy de expresiones. Dice (también) «y Su Palabra
que (El) hacomunicado aMaria, un espiritu (que procede) de El»
(Corén, 4:171) y en un hadiz (dice) "Me refugio en las palabras
perfectas de Dios del mal delo El hacreado”.

La Palabra que desciende de parte de Dios es Palabra bajo un
aspecto y Libro bajo otro aspecto. La Palabra, por el hecho de per-
tenecer a mundo de la Orden, es otra que €l Libro. El Orador es
Aquél en quien subsiste la Palabra (tal como) el existente subsiste
graciasaaquello quelo haceexistir. El escritor es quien daexisten-
cia ala Palabra, es decir a Libro. Todos ellos tienen moradas y
niveles. Todo orador es, bajo cierto aspecto, un escritor y todo es-
critor es, bajo cierto aspecto, un orador. Un gjemplo de €ello es el
testimonio de (como) cuando el hombre habla por medio de una
palabra, es emitida desde su ailmaen la pizarra (de su corazon) y es
exteriorizada por medio de su 6rganos vocales en forma de letras.
Asi essuamalo que daexistenciaalapalabra, siendo escritor por
medio del cdlamo de su poder en lapizarrade su corazon, mediante
las gradaciones de su voz y las fluctuaciones de su respiracion,
mediante su individuo corporal en el cual subsiste lapalabra, sien-
do (asi) orador. Compara este caso con |o dicho més arriba. La Pa-
labra, bajo unaconsideracion, esel Corany bajo otraconsideracion
esé Criterio. LaPaabra, por el hecho de pertenecer al mundo dela
Orden, tiene por moradalos corazonesy no la perciben excepto los
poseedoresde{ 'D#D('(} «sino que setrata dealeyasclarasen los
corazonesdelosquehan recibido el Conocimiento» (Coran, 29:49)
«perono lasentienden masquelos que saben» (Coran, 29:43). En
cuanto a libro, por el hecho de ser del mundo de la creacion, tiene
por morada las Tablas, que cualquiera puede percibir en las pala-
brasdel Altismo: «Escribimos para él -Moisés- en las Tablasuna
exhortacion sobre toda cosa» (Coran, 7:145). La Palabra «no la
tocan masquelospurificados» (Coran, 56:79) esel Santo Corany
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cuenta con un rango sublime en la Tabla Preservada «no la tocan
més que los purificados, es una revelacion que desciende del Se-
flor de los Mundos» (Coran, 56:79-80). Por tanto, la revelacion
gue desciende de Dios es el Libro.

Tercera Via: Indicacion referida ala creacion
demiurgicay lainstauracion creadora

Primera penetracion: Acercadelaactividad del agente

Laactividad detodo agente seda: 0 por naturaleza, o por com-
pulsion, o por sumisién, o intencionalmente, o por satisfaccién, o
providencialmente, o por manifestacién. Aquello que permanece
fueradelastres primeras (posibilidades) es, claro estd, laactividad
voluntaria. Latercera puede tomar |os dos aspectos. El Constructor
del Universo es un agente por naturaleza segiin los (pensadores)
naturalistas; intencionalmente y con un motivo, segln los
mutazilitas; sin motivo seguin la mayoria de los mutakal limun; por
satisfaccidn, segun losishragiyun; providencialmente, segun el co-
mUn de los hukama; por manifestacion, segin los sufies. "Todos
tienen unadireccion hacialacual volverse. jCopetid enlo mejor!".

Segunda penetracion: Acerca delaactividad del Altisimo.

La actividad del Altismo es orden y creacion. La orden esta
con Diosy lacreacion es un advenimiento temporal. Dice el Profe-
ta-las Bendicionesy la Paz de Dios sean con é y con su familia-:
"En principio Dios cred el Intelecto”. En (otro) hadiz leemos " (En
principio Dios cred) el Caamao" y en (otro): "(En principio Dios
cred) mi luz". En cada (caso) el sentido es el mismo.

En €l libro “ Basayir al-Darayat” de uno de nuestros compa-
fieros imamitas -que Dios esté satisfecho de todos ellos- dijo:

"Nos relatd Yaqub ibn Yazid (quien oy6) de Muhammad
ibn Abi Amir y (éste, a su vez) de Hashimibn Salim, quien
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dijo: Escuché que Aba Abdallah (el Imam Yafar as-Sadiq)
-la Paz sea con él- decia: ‘ Te preguntaran por el Espiritu.
Di: «El Espiritu procede de la orden de mi Sefior» (Co-
rén, 17:85). Dijo (el Imam): (el Espiritu) es una criatura
mas sublime que Gabriel y Miguel . No estuvo con nadie
en el pasado excepto con Muhammad -las Bendiciones y
la Paz de Dios esté con é y con su familia- y esta con los

n

Imames -la Paz con ellos-, él los guia’".

Muhammad ibn Ali ibn Babuyeh a-Qommi -santifique Dios
su espiritu- en el libro “ Al-Itigadat” :

"Nuestra creencia en las almas, es que (éstas) son los es-
piritus mediante los cuales subsiste la vida de los (exis-
tentes) animados, son la primera creacion, segun las pa-
labrasdel Profeta: Lo primero que Dios Altisimo cred fue-
ron las almas santasy puras, luego las doté de razon por
medio de su Unidad. Después de €ello cred el resto de su
Creacion. Creemosal respecto (delasalmas) quehan sido
creadas para la eternidad, y no para el aniquilamiento,
tal como dijo el Profeta: No habéis sido creados para €l
aniquilamiento, sino que habéissido creados parala eter-
nidad, solo soistrasladados de un dominio a otro. En éste
mundo | os espiritus son expatriados, cautivos en los cuer-
pos. Nuestra creencia al respecto es que, cuando se sepa-
ran de los cuer pos, (estos espiritus) permanecen, algunos
para disfrutar de la recompensa y otros para padecer €l
castigo, hasta que Dios |os devuelva a sus cuerpos’ .

Dijo JesUs hijo de Maria -la Paz sea con é- a sus discipulos:
"No asciende alos cielos aguello que ha descendido de ellos”.

Y dice (Diosen el Coréan): «Si hubiésemosquerido, lehabria-
mos elevado, pero seapegd alatierray siguio su pasién» (Coréan,
7:176).

Narratambién (Ibn Babuyeh) en su libro “ Al-Tawhid” , un re-
lato (transmitido) através de una cadena de transmision que sere-
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monta hastaAbu Abdallah (el Imam Sadiq) -la Paz sea con é-:

"El espiritu del creyente esta unido mas estrechamente con
el Espiritu de Dios que los rayos del sol con €l sol” .

Narrael Shayj Mufid en su libro “ Al-Magalat” , citando el li-
bro “ Nawadir al-Hikma” de uno de nuestros sabios imamitas que
profesan el doctrina de la Unidad Divina -Dios esté satisfecho de
é- atravésde Layz ibn Abu Salim y éste de ibn Abbas quien dijo:

"Leoi decir al Profeta -las Bendicionesy la Paz sean con
él y con su familia- que cuando fue elevado a los siete
cielos y fue descendido a la tierra, le dijo a Ali ibn Abu
Talib -las Bendiciones de Dios sean con él-: Ali, Diosera
y no habia nada con él. Luego me cred y te creo, dos espi-
ritus (creados a partir) de la Luz de Su Majestuosidad,
estabamos ante el trono del Sefior de los Mundos, glorifi-
cabamos a Dios, |0 alabdbamos, y ello antes (incluso) de
guefuerancreadosloscielosylatierra. Luego, quiso crear
aAdanymecredytecred conarcilladeiliyun, sesolidificd
por medio de esta luzy nos sumergimos en la totalidad de
los rios del Paraiso. Luego cred a Adan y confié a sus
rifiones esa arcilla 'y esa luz. Luego lo cred y extrajo su
descendencia de sus rifiones y los doté de la razon y les
hizo proclamar su soberania. Asi, o primero quecred Dios,
aquello que completd por medio de la Justicia 'y la Uni-
dad Divina fuimostay yoy (todos) los profetas en funcion
de surangoy de su cercania de Dios” .

(Todo ello forma parte) de un relato mas largo.

En estosrelatos, posteriores al testimonio delaargumentacion
filosofica, se evidenciaquelos Espiritustienen unaexistenciaante-
rior al mundo delos cuerpos. Lasinteligencias santasy |os espiritus
universales son, anuestro parecer, eternosdelaeternidad Dios, con
la diferencia que permanecen gracias a El, porque son de esencia
evanescente, lucesenvueltasen el resplandor delal uz M gjestuosa,
no dirigen la mirada hacia si mismas, sometidas a Dios Altisimo.
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Dijo Sad ibn Yubair: "Dios no ha creado criatura més sublime
queel Espiritu: si quisieraengullirialoscielosy latierrade un solo
trago”.

Otros han dicho: "El espiritu no proviene del (imperativo) Sé
porque si proviniese del Sé hubiese estado anteriormente sometido
aé. ¢De qué proviene pues?: de entre su Bellezay su Rigor". El
sentido de estas pal abras es que €l espiritu esla Orden del Altisimo
y su palabraSé eslaOrden mismadel Altisimo mediantelacual las
cosas son llevadas alaexistencia. Asi, el resto delos existentes son
creadosy proceden de Su Orden, pero Su Orden no procede de Su
Orden, puessino (ello) implicariacirculo vicioso o regresién a in-
finito. No, el mundo es Su Orden que nace de su esenciatal como el
resplandor nace del sol y la humedad nace del mar.

Dijo también Ibn Babuyeh en su “ Kitab Al-” Itiqadat” :

"Respecto al Profeta, los Enviados y los Imames -la Paz

sea con ellos- creemos que hay en ellos cinco espiritus: e

Espiritu Santo, el Espiritu de la Fe, el Espiritu de la Po-

tencia, el Espiritu del Deseo, y €l Espiritu que hace crecer.

En los creyentes hay cuatro espiritus, en los necios y en

los {'D(G'JE} hay tres. En cuanto a las palabras del Alti-

simo: «Te preguntan por el Espiritu. Di: el Espiritu pro-

viene de la Orden de mi Sefior» (Coran, 17:85) (signifi-

ca) que (el Espiritu) es una criatura mas sublime que

Gabriel, que Miguel y que Rafael. Estaba con el Profeta

de Dios, esta con los angelesy proviene del mundo celes-

tial” .

Estas palabras (de Ibn Babuyeh) estdn tomadas de hadices de
nuestros Imames Inmacul ados -las bendiciones de Dios estén con
todosellos-. Por Espiritu Santo se entiende € Espiritu Primero, aquél
que esta con Dios sin tener que referirse a si mismo, se trata de
aquél que es denominado por losfil6sofos como "inteligenciaagen-
te". Por Espiritu de la Fe (se entiende) la Inteligencia adquirida,
aquéllaque se ha convertido en inteligenciaen acto tras haber sido
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inteligenciaen potencia. Por Espiritu delaPotencia (se entiende) el
ama racional humana que es la Inteligencia material en potencia
Por Espiritu del deseo (se entiende) el ama animal que hace refe-
rencia a deseo y ala repulsion. Por Espiritu que hace crecer se
entiende el espiritu natural que es el principio de crecimientoy de
nutricion. Estos cinco espiritus se actualizan sucesivamente en el
hombre de manera progresiva. Cuando el hombre esté en €l seno
materno, no posee mas que el almavegetativa. Luego, tras el naci-
miento, aparece en € el almaanimal, es decir capacidad de imagi-
nacion. A continuacion, al llegar ala madurez animal y a creci-
miento formal, advieneen él el amaracional, queeslainteligencia
préctica. En cuanto alainteligencia en acto, solo se da en unami-
noriadeindividuos humanos. Setratadelosgnosticos, losque creen
verdaderamente en Dios, en Sus angeles, en Sus libros, en Sus en-
viadosy en Ultimo Dia. El Espiritu Santo es propio de losAmigos
de Dios. Estos cinco espiritus son luces diferenciadas entre ellas
por laintensidad y la debilidad de su luminosidad. Todas ellas son
existentes gracias a una existencia Unica, dotadas de niveles de ac-
tualizacion gradual en aquello en que son llevadas ala existencia.

El autor del libro delas*” Itigadat” confirmalo que acabamos
de decir mediante un hadiz:

"Se cuenta de Kumayl ibn Ziyad que dijo: le pregunté a
nuestro sefior Ali, Emir de los Creyentes, la Paz sea con
él, diciendo

- Emir delos Creyentes, quisiera que me dieras a conocer
mi alma.

El contesto:

- Kumayl, ¢qué alma deseas que te dé a conocer?

Dije:

- Mi sefior, ¢acaso no es el alma Unica?

Me contesto:
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- Son cuatro, Kumayl: €l alma creciente vegetativa, €l alma
sensibleanimal, el alma reflexiva santay el alma Univer-
sal Divina. Cada una de ellas tiene cinco poderes y dos
propiedades. El alma creciente vegetativa tiene cinco po-
deres: € que atrae, €l que aprehende, el que asimila, €l
gue rechaza y €l que engendra; vy tiene dos propiedades:
el crecimiento y la disminucion, (todos) ellos surgen del
higado. El alma sensible animal tiene cinco poderes: €
oido, la vista, € olfato, e gusto y €l tacto; y tiene dos
propiedades. €l deseoy la coercidn, (todos) ellos surgen
del corazon. El alma reflexiva santa tiene cinco poderes:
lareflexion, el recuerdo, el conocimiento, la ponderacion
y la nobleza; no surgen de ningn 6rgano. (Este alma) es
la méas parecida a las almas angelicales. Posee también
dos propiedades: lavirtud y la sabiduria. El alma Univer-
sal Divina tiene cinco poderes:. la eternidad en la aniqui-
lacion, la felicidad en el sufrimiento, el poder en el abati-
miento, la riqueza en la pobreza, la paciencia en la aflic-
cion; y tiene dos propiedades: la satisfaccion y la entrega
aDios. Setratadel alma quetienesu origen en Diosy que
vuelve a é. Dice €l Altismo: «insuflé en é de Mi Espiri-
tu» (Coran, 15:29) y dice: «Alma sosegada, vuelve a tu
Sefior satisfecha, agradecida» (Coran, 89:27 y 28). El
Intelecto esta en el centro de todo".

Tercera penetracion: Acerca del advenimiento
del universo

El universoy todo lo que hay en é es un advenimiento tempo-

ral, puesto que todo lo que hay en é es un existencia precedida
temporal mente por lainexistencia, en el sentido que no hay identi-
dad entrelasidentidadesindividualizadas cuyainexistenciano haya
precedido temporalmente a su existencia, y cuya existencia (a su
vez) no haya precedido temporal mente asu inexistencia. Resumien-
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do, no hay cuerpo ni corporalidad material alguna, yaseasideral o
elemental, alma o cuerpo, que no sea una identidad innovada de
existencia e individualidad no permanentes. Tenemos (de ello) una
prueba espléndida proveniente de Diosen Sussignosy en Su Libro
venerado, como por gjemplo Sus palabras: «¢Acaso Nos cansd la
primera creacion? No, pero ellos dudan de una nueva creacion».
(Coran, 50:15), «para substituiros por otros parecidos a vosotrosy
de haceros renacer bajo una forma que no conocéis» (Corén,
56:61), «Veraslas montafas que creiasinmaoviles pasar como pa-
san lasnubes» (Corén, 27:88), «Si El quisiera, osharia desapare-
cer y ossustituiriapor unanueva creacion» (Coran, 14:19; 35:16),
«(El dia de la Resurreccion (...)) los cielos seran plegados en Su
diestra» (Coran, 39:67), «Heredaremos la tierra y lo que hay en
ella. Y a nos seran devueltos» (Coran, 19:40), «Todo lo que hay
sobre ella (la Tierra) es perecedero, pero permanecerd el rostro
de tu Sefior el Majestuoso y el Honorable». (Corén, 55:26-27),
«No hay nadie en los cielos ni en la tierra que no venga al Com-
pasivo sino como siervo» (Corén, 19:93) y «Todos vendran a El,
uno a uno, e dia dela Resurreccion» (Coran, 19:95)

El principio de lareferida prueba se daavecesbajo €l respecto
derenovacién delaNaturaleza. (En este caso) setratade unaforma
substancial quefluye en el cuerpo; es el principio intimo del movi-
miento esencial de éste, de su reposo y eslafuente de sus resultas.
No hay cuerpo cuya esencia no subsista gracias a esta sustancia
formal quefluyeen € conjunto de sus partes. El cuerpo estaperma-
nentemente sometido a cambio, a fluir, alarenovacion, a cese, a
ladesapariciony ladestruccion. Lanatural eza carece de permanen-
Cia, ni tiene causa su advenimiento 'y su renovacion, porquelo esen-
cial no es causado por otracausaquelacausadelaesencia. Cuando
el instaurador instauré laNatural eza, instaur6 su esenciarenovada.
Pues la instauracion carece de instaurador y de la intervencién de
un sujeto agente. Asi, por medio de la naturaleza se establece el
nexo entrelo advinientey lo eterno, puesto que su existenciaesen
si mismaestaexistenciagradual, su permanenciaes su advenimien-
to mismo 'y su afirmacion es su cambio mismo. El Creador es Quién
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esta calificado por su afirmacién y su permanenciay ha dado ori-
gen a esta existencia de esencia e identidad renovadas.

Los fil6sofos han instaurado el movimiento en calidad de in-
termediario en larelacion entrelo advinientey |o eterno, pero éste
no es apto paraello. En efecto, e movimiento es una entidad inte-
lectivaderelacion. Setratadelatransicion de unacosadelapoten-
ciaa actoy no de aquello mediante lo cua dicha cosa pasa de la
potenciaal acto. Esdecir, setrata de unaexistenciaadvinientey su
advenimiento esgradual . El tiempo eslacantidad de estatransicion
y de estarenovacion. El movimiento eslatransicion de la substan-
ciadesde lapotenciaal acto de maneragradual, siendo el tiempo la
medida de dicha transicion. Pero, ninguno de ambos -movimiento
y tiempo- es apto para ser € intermediario en larelacion entre lo
adviniente y lo eterno. Tampoco son aptos |os accidentes, por de-
pender éstos de sus substratos tanto en su permanencia como en su
renovacion. Sélo queda, por tanto, o que hemos mencionado ante-
riormente. Asimismo, hemos defendido esta tesis en otras de nues-
tras obras, siendo pues innecesario afiadir nadamés a respecto.

En cuanto a la demostracién de los fines de las Naturalezas.
éstas, en virtud de la culminacion de sus esencias y de su movi-
miento transubstancial requieren que esta existencia se transforme
paraellas, que seacesado en ellas este hecho de ser, que se corte el
cultivo y la descendencia, que sea destruido este edificio, que sea
fulminado lo que hay en los cielosy en latierra, que sea destruido
este estado y que sea trasladado el actual orden hasta el Uno, el
Invicto.

El Emir de los creyentes e Imam de los unitarios -la Paz sea
con él- diceen el “ Nahy ul-Balagha” en relacion alaextincion del
mundo y su destruccién, en virtud de demostrar la finalidad y el
retorno al origen:

"Todas las cosas se someten a él y todas las cosas subsis-
tengraciasaél: é eslariqueza detodo pobre, el honor de
todo humilde, la potencia de todo débil, €l refugio detodo
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desamparado. Quien habla oye su palabra, quien calla
oye su secreto, mantiene a quien vive, resucita a quien
muere”.

A continuacién su discurso lo [leva adescribir los estados del
hombre y la progresiva penetracion de la muerte en é para acabar
diciendo:

"La muerte no cesa de progresar en el hombre, hasta al-
canzar su oido, estd acompanado de su gente sin poder
expresar se con su lengua ni escuchar con su oido, susojos
se inmovilizan en su rostro, ve e movimiento de sus len-
guas pero no oyen el sonido de sus palabras. Luego, la
muerte seinsinta mas profundamenteen é, le privadela
vistaigual que le privo del oido, y por fin el espiritu sale
de su cuerpo, ya no es mas que un cadaver ante |os suyos,
incluso sienten miedo estando a su lado y buscan algjarse
de su proximidad. No puede reconfortar a quien llora, no
puede contestar a quien lo [lama, luego es llevado a una
fosa excavada en la tierra, y es entregado a sus obras,
luego cesan las visitas, hasta que el libro alcance su tér-
mino, se cumplalaordeny el final dela creacién se junte
con €l principio y, por medio de la orden de Dios, llegue
la renovacion dela creacion deseada por él. Sacudiralos
cielosy los haré& caer, removera la tierra 'y la hara tem-
blar, desarraigaralas montafiasy las dispersara, chocan-
do las unas contra las otras por temor de Su Gloriay por
miedo de su embate. Har& salir todo lo que hay en la tie-
rra, los hara renacer tras haberlos aniquilado, los reuni-
ra tras haberlos dispersado. Luego, |os separara en fun-
cion de aquello que quiere preguntarles sobre sus accio-
nesy hechos, hara de ellosdos grupos. premiara a estosy
tomarda venganza de aquellos. Los obedientes seran re-
compensados con Su proximidad, los eternizara en Su
morada, de manera que nadie les obligara a partir, nada
afectar& su estado, nolesatemorizaré el terror, no les afec-
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taré la enfermedad, no les amenazaré los peligros, no se-
ran devueltos al viaje. En cuanto a los rebeldes, seran
descendidos a la peor de las moradas, sus manos seran
encadenadas a sus cuell os, sus copetes seran atados a sus
piesy serén vestidos con camisas de alquitran y vestimen-
tas hechas de fuego” .
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Epilogo

Debes saber que son muchas las vias que llevan aDiosAltisi-
mo, ya que é posee innumerables respectos: «Todos tienen una
direccion hacia la cual orientarse» (Coran, 2:148). No obstante,
algunas (vias) son més luminosas, més nobles, més concluyente y
de pruebas mas poderosas que otras. Asi |la mas certera, lamas no-
ble de las vias que lleva a Sus atributos y a Sus actos es aquéllaen
que €l término medio de la prueba no es otro que él, siendo lavia
quellevahaciael objeto de blsgueda ese mismo objeto de busgue-
da, puesto que @ eslapruebadetodas|as cosas. Estaesel Sendade
todos los enviados y de todos los veridicos -que la Paz esté con
todos ellos- «Di: ésta esmi Senda. LIamo a Dios, basados en una
pruebavisibleyoylosque mesiguen». (Coran, 12:108) «Esto esta
en las paginas primigenias. Las paginas de Abraham y de Moi-
sés» (Coran, 87:18-19). éstos son pues|os que buscan el testimonio
de Dios Altisimo en é mismo «Dios atestigua que no hay mas
Diosqueé» (Corén, 3:18). Luego buscan €l testimonio dela Esen-
ciaDivinaen SusAtributos, y buscan el testimonio de sus atributos
en susresultas, unatras otra.

Losdemasrecorren alaviaquellevaa conocimiento de Dios
y de SusAtributos, por medio de entidades otras que él. Asi como €l
comun de los fil6sofos o hacen a través de la contingenciay los
filésof os de lanaturaleza por medio del movimiento en los cuerpos
y los escol asticos mediante lainstauracion temporal delacreacion,
etc. Estas pruebas son también argumentos y testimonios. Sin em-
bargo, la prueba a la que nos referimos es mas concluyente y mas
noble. De hecho, el Libro Divino hace alusion aesos caminos. "Les
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mostraremos Nuestros signos en |os horizontes y en sus almas has-
taquereconozcan que él eslaVerdad" y hace alusion aéste camino
(en e mismo versiculo, concluyendo): «¢Acaso no es suficiente
que tu Sefior sea Testigo de todo?» (Coran, 41:53).

Asi los sabios conocedores de Dios empiezan reflexionando
sobre larealidad de la existencia, lainvestigan y comprenden que
esel principio detodoy que eslaExistenciaNecesariaen virtud de
(su) realidad. En cuanto a la contingencia, la indigenciay la
causalidad se afiaden ala existencia. No son debidas alarealidad,
sino alas deficienciasy a carencias exteriores a principio de ésta.
L uego, considerando aquello que implicalanecesidad y la contin-
gencia, lariquezay laindigencia, llegan alaUnidad de Sus atribu-
tosy de Susatributosllegan al como de Sus estadosy de Susresul -
tas.

En las pruebas que hemos aportado precedentemente estaba
aquello mediante lo cual despunté la Luz de la Verdad en € hori-
zonte delaexplicacion y resplandece el sol dela Realidad desde el
amanecer de lagnosis. La existencia, tal como hemos dicho ante-
riormente, es unarealidad simple, carece de géneroy de diferencia
especifica, carece de definicion esencial, no hay nadaqueladefina,
no tiene prueba. No hay diferencia entre sus unidades y sus
individualizaciones numéricas ano ser en virtud de laperfecciony
de ladeficiencia, la anterioridad y la posterioridad, lariquezay la
indigencia; o en virtud de entidades accidentales tal como ocurre
con los individuos de una quiddidad Unica. En el extremo de su
perfeccion esta realidad es pura existencia, no hay nada més com-
pleto que €ella, es la Realidad Necesaria 'y smple que implica la
perfeccion mas completa, lagloriamés elevada, lainfinitud dein-
tensidad. Asi, todo nivel (de existencia) de unaintensidad inferior a
la de este nivel no es la pura existencia, Sino que es (existencia)
acompafiada de carenciay deficiencia.

Ladeficienciadelaexistenciano espropiadelaRedlidad dela
Existencia ni 1o es de sus concomitantes, porque la deficiencia es
inexistenciay lainexistenciaesnegacion del fundamento delaexis-
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tenciay de su perfeccion. La (Existencia) Primera no puede pues
reunirse con lainexistencia, lo cual es evidente. La deficienciano
es adjunta al fundamento de la existencia, sino a su advenimiento
en un segundo nivel y en los niveles posteriores a éste. Las defi-
ciencias einexistencias afectan alos existentes secundarios, en vir-
tud de su condicion de secundario y de su posterioridad. La (Exis-
tencia) Primera, en cambio, es, debido a su perfeccion infinita, la
existencia mas completa. La inexistencia y la indigencia surgen
necesariamente de la emanacién y de la instauracion porque lo
instaurado no equivale al Instaurador y ni la efusion equivale alo
Efundente en su nivel de existencia. Las identidades secundarias
son, por tanto, sucesivamente dependientes de la Existencia Prime-
ra. Sus deficiencias son compensadas por Su perfecciony su indi-
gencia es compensada por Su riqueza. Cuanto méas acusada sea su
posterioridad mas acusada sera su deficienciay su inexistencia.

El primer (existente) emitido por él debe ser necesariamente el
mas noble de los existentes después de él. El primer (existente)
emitido es una existencia creada carente de contingencia, a no ser
lo oculto por la Existencia Necesaria, € es el mundo de la orden
divina. En é no hay sino los espiritus santos que se diferencian
entre ellos por su proximidad respecto a la Esencia Unica, porque
estos vienen a ser irradiaciones divinas. La apelacion con que nos
referimos a ellos en conjunto es la de Espiritu Santo porque son
como unindividuo unico. El Espiritu Santo no es de este mundo, no
se sitla bajo €l imperativo Sé porque es este imperativo mismo.
Tras él estael nivel delas almas seglin sus rangos respectivos.

A continuacién (vienen) las Naturalezas y las Formas segin
susrangosrespectivos, luego los cuerpossimples, uno trasotro hasta
alcanzar lamateriadltimaque esreceptividad y predisposiciony es
el limite de lo inferior y de las tinieblas. Luego, la existencia se
eleva a partir de esta materia por medio de un volverse sutil y de
perfeccionamiento. Regresa a aquello de lo que fue descendida 'y
vuelvealo quelaorigind mediante una convulsion delos materias,
una puesta en movimiento de los cuerposy la generacion, con las
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revoluciones de los astros luminosos, del estimulante calor celeste
en los elementos que llevaa desarrollo delas plantastras el delos
minerales, lleva los compuestos hasta el grado de ser capaces de
recibir laviday estimulalasalmasaal canzar del intelecto quevuelve
aDios el Generosisimo.

Reflexiona sobre |a sabiduria del Creador de lo creado, sobre
como cred las cosas e hizo aparecer |os existentes desde |os més
nobles hastalos menos. Creo, en primer lugar, las L uces sacrosan-
tasy lasinteligencias agentes, se manifestd mediante ellas, proyec-
t6 en ellas su imagen y através de ellas manifestd sus actos. Me-
diante ella cred los cuerpos nobles, puros y radiantes, dotados de
amasvivas, en un perpetuo movimiento quelosacercaaDiosy es
la adoracién que Le rinden, embarcados en naves «de planchasy
fibras» (Corén, 54:13), navegando sobre € océano del Decreto y
del destino «En el nombre de Dios, que navegue y que llegue a
buen puerto» (Coran, 11:41), «y que llegue a tu Sefior» (Coran,
79:44).

Constituy estas almas diversas en cuanto a movimientos y
designé el fulgor de los (astros) luminosos alagénesisdelas cria
turas. Luego cred la materia prima de |os elementos, siendo ésta el
maés inferior de los (seres) contingentes y es conclusion de la pro-
yeccion de la Orden Divina. De esta manera, la Orden se proyecta
desdelos cielos hacialatierra. Luego. (Esta) retornaaEl mediante
la formacion de los minerales a partir de la modificacion de ele-
mentosy componentes bésicos, luego (laformacién de) las plantas
a partir de los mejores de entre estos elementos, luego la de los
animales y luego la del hombre. Al completarse (el hombre) por
medio del conocimientoy la perfeccion, alcanzael grado de Inteli-
genciaAgente. En este grado se interrumpe proyeccion del Bieny
delaExistenciay se unen principio y final del ciclo de la Existen-
cia

Con la ayuda del Soberano Compasivo que es Aquél que
efunde el Bieny la Existencia
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